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التنفيذ الطباعي 
Sb‏ وهو OYE DE‏ 


مُعجم الأسلاف والأعرإف القَبَلِيت ف بلاد يافع A PEE sea‏ 


انطلاقاً من قول رسولنا الكريم عليه أفضل الصلاة والتسليم "لا يشكر الله من لا يشكر الئاس" 
يلزمني الوفاء والعرفان بالجميل أن أتقدم بجزيل الشكر وخالص الامتنان لصديقي الشيخ محمد 
على ا ١‏ اد العيسانى 'أبى سدر' الذي دعم صدور هدا الكتاب وغيره من الإصدارات 


السابقة مقتفياً نمج والده طيب الذكر الشيخ علي عبدالله العيسائي, رحمه الله في الاهتمام بنشر 
موروثنا وتراثنا النفيس. 

ولأن هذا العمل هو جهد سنوات طويلة من الجمع والتدوين والتوثيق والنزول إلى مناطق يافع 
لأخذ المعلومات من كبار السن والمهتمين, فوجب هنا تقديم آيات الشكر والامتنان لكل من 
أسهم في إثراء مضامين الكتاب بمشاركاتهم وملاحظات التي لم يبخلوا بماء وهم عشرات من 
مختلف مناطق يافع اعتذر عن ذكر أسماءهم لكثرقم. وأخص بالذكر منهم أصحاب المساهمات 
لمميزة وهم: الشيخ حسن ج علي عبدالصفي القاضي اخلاقيء والحاج صالح علي الحاتمي 
الكلدي والأستاذ عبدالفتاح نصر السنيدي» والشكر موصول للعشرات ممن تفاوتت مشاركاقم 
عبر وسائل التواصل» انطلاقاً من حرصهم على تدوين وتوثيق تراثنا. كما استفدت من المصادر 
والمراجع المنشورة التي كانت خير عونٍ لي» وقد أوردت ذكرها في الحوامش وفي قائمة المراجع. 
وسأكون شاكراً مقدماً لمن يوافيني بأية إضافات فاتتني أو ملاحظات أو تصويبات يمكن الأخذ يما 
في طبعة قادمة إن شاء الله.. 

وأسال الله أن يجزي الجميع عني خير الجزاء. . 
المؤلق 
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مُعجم الأسلافه والأع راف القَبّلبت ف بلاد يافع .علي صا أكلاقي ۷ 
مقد مة لكتاب (الأسلاف والأعراف القبلية ني بلاد يافع) 
للباحث الآكاديمى والمؤرخ الدكتور على صالح الخلاقي 


باپ الأديب الشيخ : فاروق قاسم المفلحي 


قيل تدشين طباعه هدا اقرا اد عن الأسلاف والأعراف القبليه بے يلاد يافع: 
أهداني صديقي المؤلف الكاتب الدكتور علي صالح الضلاقى نسخة منه E‏ 
وكتابة الملااحظات إن وجدت: وحذلكت كتابة مقدمة هذا الكتاب الواے تساف 
5 رو 0 

وعن الأعْرَاف 2 يافع فهي قديمة قدم تاريخ يافع؛ وريما تعود بعضها الى ما قبل الإسلام 
بقرون طويلة. وقد يسأل القارئ لماذا ارتضت وابتكرت يافع هذه الأسلاف والأعرّاف ؟. 
والجواب ان للمجتمع اليافعى خصائص وظروف وأحوال اقتضت ذلك الأمر 2 فترات 
تاريخية موغلة 2ے القدم» لم تكن فيها محاكم أحوال أو سجون أو دولة. 

وعن هذا الكتاب فأنني أوصى القراء ے2 اقتناء هذا السفر الوحيد والفريد والذي به 
نستعيد الذائقه التراثية ونسترجع؛ بل نعزز الذاكرة لمعرفه أحكام وأعراف يافع القبلية 
2 العقوبات والزجر وتقدير الاضرار والتعويضات والغرامات وإحقاق الحق» دون جور أو 
اف أوافييز اوغتت.غنى اتلك الأعرّاق كانت تل ضماة اسان الماكتم لعنده 
توفر المحاكم والسجون 4 ذلك المجتمع القبلي والرعوي. 

نقد اظ باقع وحفظت وأطاعت هذه الأسلاف والأعْرَاف لأن الناس تراضوها 
وجربوها وتَفحّصُوها ومَحّصُوها وفطنوا لكل شاردة وواردة 4 حيثياتهاء فأضفت 
السكينة والأمن 2 مجتمع قبلي منعزل شحيح الموارد قليل التعليم. 

والحقيقة التي لا مراء فيها ان المجتمع 2 يافع كان ثريا بمعرفته وفروسيته واتصافه؛ 
دل وتک مكدو خا وي عرزھ وا کاک وک الديفية .ونه نك عات راقع مضل 
ازمنتها بسلام مستدام رغم بعض الاحداث العرضية من خلافات وثأرء ولكنها كانت 
عابرة؛ ولم اکر الحياة واستقرارها وسكينتهاء وحتى وے أزمنة الفتن» كانت 


يق مُعجم الأسلاف والأعراف القّبلبت ف بلاد يافع Oe‏ ويا د AES‏ ادوم 


هناك 2 يافع قواعد وأعراف وهدّن وفروسية؛ بل وَتَوْقَ صادق للمصالحات دون فجور أو 
أحقاد أو خيانات. 

وقد يسأل القارئ ولماذا استوجيت ودونت هذه الاعراف بينما هناك ما يلزم الناس من 
قانون الشريعه الإسلامية 5. والحواب ان الشريعة وضعت الخطوط العامه» ولكن 
تفاصيل الحياة والعلاقات والقضايا اوسع من ان تشملها نصوص دينية. 

وعلى امتداد التاريخ والزمن كانت هذه الأسلاف والاعراف 2 يافع هي البديل للفراغ 
الاداري والمحاكم المدنيه بل والشرعية. ولقد تفتق دهن سلاطين يافع ومشايحها 2 
الاستئناس يرأي الحكماء والعقلاء بغية سن قوانين أو تطوير ما تعارف عليه الاسلاف 
أو تعديلهاء فكان ذلك ما يشبه العقد الاجتماعي فيما بينهم . فلجأوا إلى أصحاب 
الحل والربط؛ إلى الحكماء والعقال» فناقشوا وتحاوروا وتعمقوا ے2 فهم المجتمع 
ومشاكله وما تعصف به أحيانا من فتن وخلافات» وما ترتكب من جِنّح بل وجرائم › 
شكان لزاما عليهة )وضع قانون تخلي: تمثل بالأسللاف والأغراف: فكانت هي يزان 
العدل» فارتضاها المجتمع وأطاعها وامتثل لها الجميع؛ دون مضض أو عنت أو تماكر. 
قو قات ده ا کک و و هو ا بض ايفان ےو لينويل کت 
وتحسنت وتعدلت على مر التاريخ:؛ وتفهم الناس فوائدها العظيمة # شا علي وا 
وأهميتها 2 استتباب الامن والسكينة وحفظ الحقوق. 

ولهذا أوصي كل من يهمه ان يستزيد من تاريخ وطنه وتقاليده وعاداته» ان يطلع على 
هذا السفر النادر؛ وان يغوص 2# تفاصيل تلك الأَعْرَاف التي تطورت خلال قرون عديدة 
وحفظت ليافع آمنه واستقراره وسكينته وحقوق مواطنيه. 

ناك فو رجه يه ددا رجه" و د روبق کت عا عد و انات 
لات زالئت الى ات كد رين 36 تع اسفات حكن ريجات الجشيارات لا فكل 
اوک دد ضر نوق ی کا كرض یکن کا اک ج 
من أعراف الوطن العريي عامة ويافع خاصة. 

على آن با تفؤقت والتزك ك تطبجق هك العاف الت فاضت وتعمقت 3 كل 
تفاصيل الحياة اليومية ومتاعبها وما يعتريها من مواجهات وانفعالات ومخالفات: فآتت 
رافدة للشريعة؛ وتراضى الناس عليها بل وافتخرت بها يافع؛ بل وساهمت 2 الاستزادة 
منها بعض مجتمعات وقبائل على امتداد الجزيرة العربية. 

إن كتاب (معجم الأسلاف والأعراف القبلية 2 بلاد يافع) مجموعة قوانين ترقى على 
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الشرائع التاريخية لكثير من المجتمعات وريما ان هذه الأعراف من الحذق والذكاء 


مُعجم الأسلاف والأعراف القَبَلِيت ف بلاد يافع SE‏ لس ا تت د امعد علو فاك HD‏ 


والفطنة 4 أنها غاصت وتعمقت 2 تفاصيل صغيرة ومهمة وحساسة:؛ لم تكن من 
خصائنص كثير من المجتمعات بسبب طبيعة وعادات المجتمع اليافعي وعزلة أفراده 
وثقافاتهم ونمط حياتهم وظروفهم المعيشيه البالغة القسوة؛ بل والصارمة © إحقاق 
الحق سواء لهم أو عليهم . 

عندما تشرفت وتلقيت نسخة من هذا الكتاب عدت الى شبكة النت للبحث عن كتاب 
مشابه 2 المكتبة الوطنية أو العريية» عن قوانين قديمة وأعراف مجتمعات قبلية 2 
وطننا العربي؛ فلم أجد ضالتي المنشودة: فعلمت أنني وجدت ما كنت أبحث عنه. فهذا 
الكتاب ليس محرد جهد 2# التأليف بل أنه خلاصهة رحلات ومقايلات وأسفار وتسجيل 
وتدوين ونوتيق. 

تجوت ميق ضغعدات وقصيوق ا لكا ب :فكت ا لمر اغجاب لانت بصدق له كن 
أقَدّر أو أذرك الجهد العظيم الذي بذله المؤلف. على أنني بصدق كنت قد یتست ے ان 
أعثر على ما يلهمني أو يزودني بمعلومة ب معرفة أعراف الحكم 2 يافع وكيف ومن 
خلال تلاك الأعراف ارا تقت يافع إنسانيا وأمنيا وآخلاقياء وسادتها السكينة والسلام 
والتعايش. 

ان هذا الكتاب 2 أسلاف وأعراف يافع هو التفرد» وهو الوحيد الذي سيحفظ لنا هذا 
التراث العظيم» عن حكمة يافع وحصافتها 2 التراضي وقبول هذه الأحكام» كصمام 
أمان يقيم الميزان ويحفظ المجتمع من التهور والزلل؛ ويحد من الضرر والاستفزاز. وهو 
ا ذكي جاء بے فترة تاريخية حرجة للإمساك بتلابيب الذاكرة الوطنية وتدوين 
التاريخ الإنساني والأعراف للمجتمع اليافعي. 

كادت الأيام ان تطوي هذا الإرث التقاے والتراثي» وهو من الأهمية لتسديده وايداعه 
ذاكرتنا وخزنه ب2 عقولناء لنتعرف على هذا المجتمع الذي ابتكر هذه الأعْرّاف فأصلح 
بها حاله وزمانه ورسخ بها سكينته وسلامه. 

إن معجم أسلاف وأعراف يافع ليس مجرد كتاب يمنح القارئ متعة ثقافية؛ بل فرصة 
ثمينة ومهمة لرفد عقولنا بتاريخ أجدادناء بل أنه كتاب فريد تفخر به الأوطان 
والأجيال كابر عن كابر ويمنح القارئ لمحة عن حياة أجداده وتاريخهم التليد 
وکو ويضعه أمام قطنة هذا اتان وکوک کل وک کر ته نك ان حك بن دة 
الأعراف وَطو هنا وجَوّدها وَحقَاها من الشوائب وكيفها مع الزمن والأدوات والتطورات 
الثقافية والحياتية فأصبحت محط رضى وقبول كل الناس. 


٠‏ معجم الأسلاف والأعاف القبلبة في بلاد يافع Re‏ ام وف سواط كراد 


تفرد الكتاب ‏ شرح أمين وسخي لأسلاف وأعرّاف» وبعضها قد يبدو غير منطقى للوهلة 
الأ ركن إذا تك رضن يمن تنك اة اوا اكام الغربية وا هج 
لأدركت انها شديدة الذكاء والحكمه والوعي. 

هل ف اتدوک ای کی .بأقل من الدجاجة؟ وهم جميعا 4# "وَصر" الجيران 
يلتهمون الحيوب؛ بعد ان غفل صاحب الدجاج 2 اغلاق القن 5. 

تقول الأعْرَاق ف يافع ان غرامة الديك أقل من الغزامة عن الدجاجة! التي كانت 
تلنهم الحبوب بمعية الديك !!. والسبب؟ ان الديك بطبعه جواد يؤثر رفيقته ولو 
كان بے نفسه خصاصة:؛ فهو يحرم نفسه ويوزع الحبوب على الدجاج. لهذا - 
ففقلته - تقل عن فقله الدجاجة. 

تعمق الكاتب والمجالد الدكتور على صالح الخلاقي؛ ‏ ان أورد تفاصيل صغيرة وشيقة 
ومثيرة للتححب والاشتغراب» وفشر غرابة هذه الأحكام؛ بل حكمتها فأودعها هذا الكتاب 
الفريد. 

وأنصح كل مواطن وكل قارئ وكل باحث أن ينهل من معارف هذا الكتاب ے2 فهم 
التراث والأعْرَاف والتاريخ: وتشتزيد يد من معلوماته الثرية والغزيرة؛ 4 كيف عاشت 
قبائل يافع يوئام وانسجام وسكينة بسبب هذه الأَعْرَاف المفصلة وا والواعبة. 
لريما أننا 4 يافع ندخر ے2 عقولنا الحكمة (وَمَنْ يُؤْتَ الحكمة فََدْ أوتي خَيْر كثيرا . 

تحيه وتقدير للباحث والمؤرخ الدكتور علي صالح الخلاقي الدي كرس وَقَنَّهُ وحُْبَّهُ 
وحَيّاته 2 البحث والترجمة والتأليف» ورفد الذاكرة الإنسانية بكتب عديدة 2 التاريخ 
والتراث والشعر واللهجات؛ ويهذا الكتاب الفريد الذي سيدهش الجميع. 

ويقيني ان من اطلع على هذا الكتاب سيغمره كل الفخر 42 ان يافع تفردت وخصت 
نفسها بأعرافها وأحكامهاء فكانت يذلكت قد حفظت أمنها وسلامهاء وتسامقت وسمت 
4 أخلاقها وقيمها. 

تجولوا وتصفحوا بے هذا الكتاب الفريد الميهح» فهو ذاكرة وطن وسيرة أمة. 

مع خالص تقديري وعرفاني وشكري للمؤلف الذي وضع بين أيدينا هذا السّفر الفريد. 


: دم الأسلافه والأعرافك العْبَلِيت جى بلاد يافع RR‏ ملا عسو تومي عام صا أخلاقي ١١‏ 


القسم الأول 
يافح.. لمحة عن تاريخها وأسلافها وأعرانها 


يافع إقليم اسع ٤‏ جنوب اليمن, واستناداً إلى ؛ بعض النقوش القديمة فأن يافع قبل أن تعرف با مها 
الحالي كانت تُسمى"دهس" أو "دهسم" . وتكونت في هذه المنطقة وما جاورها من السهول 
والأودية قبائل خر الشهيرة التي انطلقت فيما بعد لتكوين دولة حمير التي E‏ نفوذها الى کل 
أرجاء اليمن ومناطق أخرى خارجها. وأصبحت هذه المنطقة فيما بعد تسمى "سرو مير" أي المرتفع 
من حمير. وقد عرفت يافع ب"سرو حمير” في ايام الهمدان. وما زال أهل يافع يرجعون نسبهم إلى 
مہ > ومن "صفة جزيرة العرب" للهَمَدَانِ أن أرض ہیر الأصل هي سرو ہیر وقلب سرو حير هي 
بلاد يافع وهي تلك الجبال التي تؤلف سناد دلتا واي أبن" . وتنسب يافع» القبيلة والمنطقة؛ إلى 
يافع بن قاول بن زيد بن ناعتة بن شراحيل بن الحارث بن زيد بن يريم ذي رُعين الأكبر. ورغم 
اختلااف تسلسل وترتيب بعض الأسماء 2 النسايين» زياد أو نقصاناً؛ 5 أهم يتشقون ٤‏ نسب 
يافع ك رعين» وصولاً لقعت و '. وفي كتابه "صفة جزيرة العرب" نحدد الممدان!*' أرض 
هير وأوديته ب"العر وثمر وحبه وعله وحطيب ويهر وذو ناخب وذو ثاوب وشعب وعر ميحان 
وسلب والعرقة ومدورة واجزعة وم وكل هذه المواضع ودیاں وفرى ومساكن ليافع". ومعظم هذه 
الأماكن ما زالت تحمل الأسماء نفسها إلى اليوم. 

وكانت قبيلة يافع من أهم القبائل الحميريّة التي هبت لنداء الإسلام وتتيح التراجم وأنباء الفتوحات 
في الشام ومصر معرفة أن من الأذواء والبيوت الرئاسية الحميرية الذين كانوا مع ذي الكلاع الحميري 
لما قدم بكتائب ومواكب جير إلى المدينة المنورة من قبيلة يافع الرعينية الحميرية: الصحابي مبرح بن 


١‏ - ذكرت يافع باسم (دهس أو دهسم) في النقش 3945 .۴8 8؛ المعروف بنقش النصر. 

,٤١١ /١ الموسوعة اليمنيةء اصدار مؤسسة العفيف الثقافية - صنعاءء دار الفكر المعاصرء بيروت. طاىء,‎ -١ 

۳- تنسب يافع عند ابن الكلبي (ت 54 ٠١‏ ه) إلى يافع بن يريم (ذو رعين؛ بطن عظيم) بن زيد بن سهل بن عمرو بن قيس 
بن معاوية بن جشم بن عبد شمس بن وائل بن الغوث بن قطن بن عريب بن زهير بن أيمن بن الهميسع بن حِمْيّر بن سبأ 
(انظر: أب المندر هشام بن نهد بن السائب الكلدي: نسب معد واليمن الكبير» الجزء الثاني» تحقيق: ناجي حسن» عالم 
الكتب- مكتية النهضة العربيةء بيروت.». طا 51848 آم ص٤ .(OTY- ٥٣‏ و عند الهمداني اخ يافع بن قاول بن زيد بن 
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شهاب اليافعي الرعيني. قباد ون رياد ایر و عفرو بوسعواء لانو قدو ابن 
يشكر اليافعي. إلى جانب بقية قادة وقبائل بطون حير من آل الصباح وآل ذي رعين وآل ذي ظُلِيمِ 
والكلاع ال . وفي ظل الدولة الاسلامية الموحدة قسمت اليمن إلى ثلاثة اقسام إدارية 
"تخاليف" وكانت يافع تنتمي إلى أكبر تلك المخاليف وهو مخلاف الجند الذي يضم قامة وعدن وأبين 
أيضاً. 

وف الفترة التي ضعفت فيها دولة الخلافة الإسلامية وشهد فيها اليمن ظهور عدد من الدول المستقلة 
لعبت يافع دوراً سياسياً مهما في معظم تلك الدول ومنها دولة علي بن الفضل والدولة الرسولية 
والدولة الطاهرية. ومع تفكك وفاية آخر تلك الدول (الطاهرية) ظهر نظام السلطنة, كقمة هرم 
للنظام القَبَلي التقليدي في يافع» ويبدو أنما كانت استمراراً لتاريخ محلي اتَسَم بالنزوع إلى الاستقلال 
وعدم الخضوع لأي سلطة مركزية. 

ففي سنة 47 9ه ظهرت السلطنة العفيفية وحاضركتًا "القارة". وكانت سلطنة ليافع كافة. وبعد 
قرابة نصف قرن على نشوء الأولى ظهرت سلطنة آل هرهرة سنة ٠48ه‏ وعاصمتها "المخجبَة 
وقد لعبت هاتان السلطنتان أدواراً هامة في تاريخ يافع في القرون الأربعة اللاحقة» ليس فقط في إدارة 
شئون المنطقة الداخلية واستتباب الأمن» بل وفي مواجهة الأتراك الذين لم يطل بهم المقام في يافع 
وأجبروا على مغادرة حصن (الخلقة) في منطقة الحد - يافع الذي حاولوا منه بسط سلطتهم على 
المنطقة. ثم تصدرت مقاومة جيوش الدولة القاسمية التي خلفت الحُكم العثمانن في اليمن ولم تستطع 
أن تمد سيطرقًا على أجزاء من يافع إلا لفترة زمنية محدودة بفعل مقاومة القبائل اليافعية بقيادة 
سلاطينها ال هرهرة وال عفيف في العديد من المواجهات الشرسة داخل المنطقة وخارجها أرغمتها 
على التراجع من يافع والمناطق انجاورة لما. وظلت يافع تاريخياً السند القوي لكثير من الأمراء والحكام 
الذين فقدوا ملكهم وكذلك في تأسيس دول جديدة. وبرز دورها المهام في تقرير المصير التاريخي في 
حيز المنطقة وفي تأثيرها الفعال الذي قد يغير مجرى تاريخ معين لمنطقة ما خارج حدود يافع كما 
حدث فی حضرموت. 

وانطوت تحت لواء كل سلطنة خمسة أقسام قبلية عسكرية - إدارية عرفت باسم "المكاتب".. منها 
خمسة مكاتب تدخل في إطار السلطنة العفيفية وهي: كلد يهرء الناخي» السعدي. اليزيدي. 
وخمسة مكاتب تابعة للسلطنة الحرهرية هي: البعسي» الموسطة - الفط 2 الحضرمي. المفلحي. 
ولكل مكتب شيخ. وتختلف المسميات الفرعية لكل مكتب» ففي يهر موس وني الموسطة أرباع. 
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وفي الضبي أسْدَاس. وني لبعوس ناصفتين؛ وني المفلحي والحضرمي أثلاث, وني السعدي أتمان, 
واليزيدي خمس غزل..الخ. ولكل فرع (عاقل). والمكاتب تقسيم إداري وعسكري» وتشكل محاور 
فأسكرية عشرة عند الملمات والخطلوب» وكانة هناك تنسيق بين المكاتب» وكانت السلظة العليا 
للسلطان.. وهناك تنسيق في مخارج يافع بين سلطنتي القارة وامحجبة. 

وكان طابع نظام العلاقات المتبادلة بين الحكام (السلاطين» الشيوخ» العقال) وبين القبائل تقليدياً 
حافظ على بعض عناصر الشورى- القبيلة, وسيادة مبادئ التبعية الطوعية. وكانت القبائل تدفع 
للسلطان أو الشيخ الذي تخضع له. جزء من المحصول عبارة عن العشر (العَشِيْر) أو ما يعرف ب 
راع 

في الوقت الحاضر تتوزع مناطق يافع بين محافظتي لحج وأبين» منها أربع مديريات في محافظة لحج هي: 
لبعوس. المفلحي, يهر, الحد. وأربع مديريات في إطار محافظة أبين هي: جعار» رصد» سرار» سباح. 


بنية المجتمع القبلى وأسلافه وأعرافه 

لفهم الأسلاف والأعراف في يافع» لا بد أن نعطي صورة موجزة عن بنية المجتمع اليافعي ما قبل 
الاستقلال الوطني عام ۷٦۱۹م‏ وإعلان جمهورية اليمن الديمقراطية الشعبية» حيث كان التنظيم 
القبَلِي عبارة عن هرم متماسك تؤمن فيه كل مرتبة من مراتبه تماسك وتعاضد القبائل مجتمعة, وكان 
السلاطين على قمة هذا الهرم» وظل المجتمع القَبَلِي في يافع وحدة اجتماعية واقتصادية متجانسة 
نشا توجّده منظومة من العلاقات الاجتماعية القائمة على رابطة القرابة والدم والروح الجماعية. 
واليافعي يفخر بجماعته وقومه» ويخشى الوحدة والانفراد أو الحياة المغلقة. 

وم يتعرض النظام الاجتماعي- الاقتصادي والسياسي ليافع على امتداد التاريخ الحديث والمعاصر, 
إلا لتغييرات قليلة وحافظ على كثير من خصائصه التي تيز بما. وكان نمط الحياة السائد بسيطاً 
ويعتمد الناس على ما تجود به الطبيعة من محاصيل زراعية ومنتوجات الحيوانات. وقد كانت الصفة 
الغالبة على السكان في تلك الفترة هي السمة الفلاحية الرعويةء فقد كان معظم السكان يمارسون 
الزراعة بدرجة رئيسية ويعتمدون عليهاء ورغم قلة المساحات الصالحة للزراعة نظراً لطبيعة المنطقة 
الجبلية واعتمادها على مياه الأمطار الموسمية, إلا أن اليافعيين استطاعوا أن يكيفوا الطبيعة القاسية 
لصالحهم من خلال ابتكارهم لمنظومة المدرجات الزراعية في بطون الجبال ووضعهم لحوائط من 
الأحجار حسب الارتفاعات المطلوبة لتجميع التربة ومنعها من الانجراف مهما كانت كمياتًا قليلة, 
فليس أن منها لندرماء ولقلة مصادر المياه حفروا الآبار وشيدوا الخزانات (الماجلء الكريف» 
السقاية) لحفظ المياه وأقاموا الحواجز, ونظموا أقنية وسواقي لري المساحات القليلةء وبذلوا جهدهم 
لاستفثمار القطع المتوفرة. واستخدموا في الزراعة, كما في الحياة عامة, الوسائل البدائية اليدوية 
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كاحراث الذي يجره ثوران, هذا في المساحات الزراعية الواسعة نسبياً في هضبة الحد أو ما شابمها في 
بعض الأودية الرئيسية؛ أما في الدرجات الزراعية المنتشرة في بطون وتعرجات السلاسل الجبلية 
الكثيرة؛ التي شبهها الرئيس سام ربيع علي (سالين) عند زيارته للمنطقة مطلع سبعينات القرن 
الماضي ب( كراسي السينماء) فأن الاعتماد في زراعتها كان وما يزال حت اليوم على العمل اليدوي 
وبوسائل محلية الصنع أهمها (الخنزرة) وهي آلة حديدية معقوفة من الأمام وها طرف حاد يغرس في 
الأرض لتقليب التربة ومقبض خشبي في فايتها. وكرسوا تجارب غنية في العمل الزراعي ومعرفة 
المواسم الزراعية وفقاً لمواضع النجوم» وهم يحسبوكا بدقة, ويعرفون نوعية الزراعة في كل موسم. كما 
استخدموا السماد الطبيعي (الدَّمان) واستخدموا الحيوانات لنزع الماء من الآبار لسقي المزروعات. 
وأهم المزروعات هي: الذرة بأنواعهاء الدخن» البنء الورس» الشعيرء البر» السمسم (الجلجل) 
والخردل (الترتر)» والبقوليات مغل الكراث» البصلء الثوم وغيرها. وكانت الحبوب المصدر الرئيسي في 
التغذية, ولحفظ الحبوب فترة أطول» وتكديسها من سنوات الرخاء إلى سنوات الشدة حفر اليافعيون 
مخازن للحبوب تسمى (مدافن) في صميم الجبال الصخرية لا يدخلها المطرء ولا تزال معالم مدافن 
الحبوب منتشرة في بطون الجبال ووسط التجمعات السكانية. 

والأراضي في مختلف مناطق يافع ملكية خاصة مع مساقيهاء وكانت المصدر الرئيسي للعيش» بل هي 
الانتماء فمن لا ملكية له كأنه مقطوع الصلة. وكان أصحاب الأرض يلجاءون أحياناً إلى البيع» وهو 
أمر نادر جداًء أو الرهن» أو إعطاء الأرض من قبل المالك لشخص آخر على أساس الشّراكة 
(المناصفة) في اقتسام المحصول وهو ما غرف ب(الشرك). وكانت المراعي عامة وخاصة؛ فحدود القبيلة 
هي مرعى عام للجميع» أما ما يعرف بالمحاجر فهي ملكية خاصة» وكانت تدشب بسبب الرعي 
والاحتطاب ومصادر اللياه المنازعات والفتن. 

كان النظام الاجتماعي السائد في يافع قبلياً وكانت العلاقات الاجتماعية تقوم على أساس رابطة 
الدم وقرابة النسب وينقسم الأفراد إلى وحدات متعددة عرفت كل منها باسم القبيلة» وكل منها 
تتألف من فخائذ وعصيب وبيوت وتتوقف قوقًا على عدد أفرادهاء ومن هنا كانوا يتفاخرون بكثرة 
الإنجاب, خاصة للذكور الذين سيشتد بم ساعد القبيلة كقوة عاملة ومحاربة, وكانت هذه القبائل 
تشكل وحدات مستقلة, لما حدودها ومصالحهاء ثم تطورت هذه العلاقة بنشوء السلطنات ونظام 
المكاتب. ولم يكن التمايز الاجتماعي كبيراًء بل يمكن الحديث عن مراتب اجتماعية وليس طبقية 
لضعف التخصص في تقسيم العمل في النشاط الاقتصادي ولأن ظروف الناس عامة كانت متقاربة 
اقتصادياً. 

وف ظروف امجتمع القَبَلِي والخصومات والفتن كان يتم إنفاق المدخرات التي جمعها اليافعيون في 
المهجرء بما يتوافق والتقاليد القديمة وبسبب الفتن والنزاعات القَبَلِيَة التي تستمر أحياناً لعشرات 
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السنين» حيث يشيدون البيوت الحجرية الفخمة التي يرتفع بعضها إلى ستة وسبعة أدوارء ويطلقون 
عليها اسم "الحصون" وهي حصون منيعة فعلاً حيث كانوا يفضلون تشييدها في الأماكن المرتفعة. 
وكانت تشيد لحراسة القرى والأراضي الزراعية أبراج أسطوانية الشكل تسمى "نوبة" وما زالت آثارها 
باقية. كما كان اليافعيون ينفقون أموالهم أيضاً بسخاء في اقتناء السلاح والذخائر والتباهي بامتلاك 
أحدثها وقتئذ, للحاجة إليها في ظروف الفتن والحروب القبَليّة. ورغم الفتن الداخلية ففي حالة 
النزاعات مع الخصوم من خارج يافع فالكل يتناسى خلافاته الداخلية ويتحدون على الخصم أو 
العدو الخارجي. 


مكانة الاسلاف والأعراف وأحكامها فى المجتمح القبلى 

الغزف: ما اتّفق عليه الناسُ في عاداتهم ومعاملاتم واستقرٌ من جيل إلى جيل وكانت الأغرّاف هي 
القوانين الْأَقُدَمِ التي تعارفت عليها البشرية في مجتمعاتًا المختلفة قبل ظهور الدولة بمؤسساتها القضائية 
والتنفيذية. وكذلك الحال في يافع حيث تمتد هذه الأعراف إلى أزمنة قديمة قدّم الإنسان الذي 
استوطن هذه الأرض ووضع هذه الأعراف والأحكام كخلاصة تجارب وخبرات متراكمة على مدى 
قرون طويلة؛ مع ابتكار ما أستجد منها ليواكب حياقم ومتطلبات التطور. وظلت أحكام العغرف هي 
القواعد والقوانين المنظمة لشئون الناس وحياهم وعلاقاكم الاجتماعية ولحل المشاكل والمنازعات. 
ويجوز القول إنها أشبه بدستور غير مكتوب. يجمع عليها الكل ويلم بفقراتها وتفاصيلها وأحكامها كل 
أفراد المجتمع القَبّلي» ويتوارثونما شفاهة جيلاً بعد جيل ولا يجوز لأحد اختراقها أو تجاوزها لأنه 
سيكون عرضة للعقاب الذي حدده لكل خرق أو فعل. فهي تؤدي دور القضاء واحاکم والأمن ف 
عملية الضبط الاجتماعي وني فض النزاعات وحل الخلافات والمشاكل, والكل أمام العْرّف سواء. 

إن القوانين العزفية حصيلة قيم مجتمعية متراكمة ومتوارثة» وتساغم مع قيم وتشريعات الدين 
الإسلامي» وأسهمت في تنظم اجتمع وإدارة شئونه بغياب سلطة الدولة» حيث تفردت يافع لقرون 
خلت بعدم خضوعها للسلطة المركزية, ولم تستطع بريطانيا إخضاعهاء باستثناء أجزاء من(يافع 
الساحل). بيد أن بعض الأغرَاف التي كان يؤخذ يما لما عيوبما الملحوظة, كالأخذ بالثأر من أي فرد 
من أفراد القبيلة ونجاة القاتل» على قاعدة "الطارف غرع" و "أنا وأخي على ابن عمي» وانا وابن 
عمي على الغريب"؛ وعدم الأخذ بمبدأ القصاص الذي شرعه الإسلام. أو أن يقوم شخصٌ في نزاع 
بجدع أنف غريمه أو يلحق به إصابة أو تشويه في جسمه ولا بكم عليه بالقصاص الماثل» بل بأن 
يزوج الجا ابنته أو أخته للمجني عليه فتقبل به كرهاً وفق هذه القاعدة الظالمة التي لا تملك ها دفعاً 
أو اعتراضاً عليهاء وكذلك فساد وجشع بعض الوسطاء ممن يعقدون المشاكل ويطيلون أمدها 
للتَكسّبٍ من الطرفين» أو اللجوء إلى تجديس الأرض وعدم زراعتهاء أو إطلاق النار على النساء 
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والأطفال؛ رغم حدودية وندرة مثل هذه الأفعال المستهجنة التي تعد وفق الأغرَّاف القَبَلِيّة (فسَالة) 
وول من قدو جلها , 

ومع ذلك فقد كانت الأعْرَاف بأسلافها وأحكامها وضوابطها أساساً ناجعاً لحل مشاكل الناس 
ومعالجتها أولاً بأول» وني تدبير أمورهم وتنظيم حياتهم وعلاقاتهم المتبادلة وفق أسس وقوانين ملزمة, 
وهي تحمل في مضامينها الكثير من القيم النبيلة التي جعلت الناس يتمسكون با كالشهامة والشجاعة 
والبسالة» وحماية الضعيف وإغاثة المستجير وإكبار القوي» وصيانة العرض والشرف, واسترداد 
الحقوق, وكرامة الفرد والجماعة وحماية الغريب والمسافر وإكرام الضيف ومقت الظلم..اخ. 

ومتّلت هذه الأسْلاف والأغرَاف روابط اجتماعية عامة جعلت من كل قبيلة وحدة متكاملة تخضع 
مجموعة الأعْرَاف والتقاليد التي تمدل بالنسبة ها قانوناً ملزماء سواء في علاقة أفرادها ببعضهم أو في 
علاقتهم ببقية القبائل الحيطةء التي تحكمها جميعها الِأَعْرّاف القَبَليَّة المتبعة» وكان الناس يعرفون دقائق 
هذه الأحكام العرفية ويحفظوها ويقيسون عليها أفعالهم قبل الإقدام عليهاء ويعرفون نوع العقوبة 
والأحكام العُرفية في حالة الاعتداء على الآخرين أو أملاكهم أو انتهاك حرمة بيوقم وخصوصياكم 
أو القيام بالسرقة أو أي جنحة مهما صغرت. فلكل جنحة أو فعل عقوبته الصارمة التي تتضاعف 
بتضاعف وزيادة حجم الضرر الناتج عنهاء فكانت هذه الأسلاف والأعراف والأحكام أشبه بالوازع 
القانون الرادع لكثير من التصرفات التي يستهجنها ويرفضها المجتمع, ولهذا كانت الأسرة أو القبيلة 
تسارع إلى تدارك أي فعل أو جناية صدرت من أحد أفرادها قبل أن تتوسع شقة النزاع وتؤدي إلى ما 
يحمد عقباه» من فتن وحروب بينها وبين القبائل امجاورة. 

وعن طريق قواعد الأعراف استطاع المجتمع القبلي أن يحقق التوازن والضبط الاجتماعي بين أفراده 
وبينه وبين القبائل الأخرى وفقاً لتلك القواعد والأحكام العرفية التي يتفق الجميع عليها وعلى قوتا 
المعنوية والردعيةء وبفضلها عاش الناس في أمن وطمأنينة وسلام مجتمعي» رغم بعض الحروب والفتن 
التي كانت تحدثء ولكنها أيضا كانت ها قوانينها وهُدَتما التي يحترمها الجميع» ويعد خرقها عيبا في 
نظر العغرف واجتمع. 


نماذج من الأحكام العرفية في يافع 
الأحكام العُرفية تكاد تكون متشاجمة وموحدة في مناطق يافع مع اختلافات طفيفة أو فوارق بسيطة 
هنا وهناك بكم اتساع الرقعة الجغرافية لبلاد يافع» خاصة في طرق معالجة بعض القضايا أو في تقدير 
قيمة الأفعال» سواء بالعمْلة التي كانت متداولة في الماضي في يافع وغيرها من مناطق الجنوب العربي 
حتى عشية الاستقلال والمتمثلة ب(القَرُوشُ الفرنصة) كما كان يُطلق على عملة الريال النمساوي 
"ماريا تيريزا"(ج) قُرُوش. أو بالقيمة الرمزية المعادلة (رأس بقر). ورؤوس البقر هنا ليست حقيقية؛ ولا 
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نُسَلّم مُقادة من قبل من حُكِمَّت عليه. بل يدفع سعرها وثمنها المحدد بإثلائة قروش فرنصة) كما هو 
متعارف عليه في تثمين كل قمة بسعر موحد من رؤوس البقر» ولا يكن لمن يعهد لهم حل المشاكل 
والمنازعات من الأمناء والوسطاء والمصلحين أن يتجاوزا هذا التثمين الذي يعتبر مادة ها قوة القانون 
في العُرّف القبَلى. ومن الاختلافات التى وجدهًا أن ديّة القتيل في كلد تساوي (٠.٠6١قرش‏ 
ee‏ بينما في مناطق أخرى من يافع تساوي النصف من ذلك أي (۰٠۸قرش)‏ 00 ولا 
أدري هل هذا الفارق الكبير صحیح› أو يجب التحقق منه من ذوي العرفة. 

كما يلاحظ وجود فرق في تقدير الأحكام وفقاً لحجم الضرر, فالإصابات والجراح الظاهرة (الخارجية) 
خاصة بالوجه ها حكم مضاعف. مقارنة بالإصابات الداخلية التي لا تظهر للعيانء أو التي يتم 
تغطيتها بالثياب أو بعمامة الرأس. فحتى الرأس يكون حُكمه أقل من الوجه. ولعرفة الوجه من الرأس 
خاصة عند المصلعين, يُقدر ما بين منہت الشف والحاجبين بأربع بنان. وما فوق ذلك هو الرأس. كما 
تتفاوت قيمة الأحكام وتراتبيتها وفقاً للأفعال ومراتب تصاعدها., فشحن'"البندق على أحد, أو 
مشر اة أو الصفعة على الوجه أمور يعيبها العف ويبتدئ حُكمها من (ه لاقرش) وما فوق. 
وهكذا هذه الأحكام التي تتضاعف بقدر الفعل كانت تخفف من نزعة الغضب والانفعال وتكسر 
حدّته لدى المتهورين لعرفتهم اة بالأحكام لكل عضو ٤‏ جسم الإنسان. وفيما يلي مادج من 
الأحكام العزفية من مناطق مختلفة في يافء!*). 


أحكام الأفعال الضارة بالأشخاص 


الكسر في اليد حُكمه ربع ية بحسب الدّيّة المتعارف عليها. 

الكْسْر في الرَجْل حكمه نصف ديّة. 

للغين الواحدة إذا ارك ادت اله ك رولك دة ادامل 

إصابة العينين مع فقد النظر» حُكمها دِيّة قتيل. 

أصابع الأنسان ها أغان مختلفة ومتفاوتة عن بعضها البعض ما عدا الإبمام فله تمن باهض عن بقية 
الأصابع. 

كسر السن» حكمه ربع دِيّة. 

دع ربع أو نصف الأذن دون تضرر السمع» كمه ربع الذيّة. 


١‏ قم ٠‏ م : .1 فوا = . ن 5 . 5 أ 

- من نظام العرف القبَلِي في حل المنازعات في يافع(مخطوط) للشيخ يسلم يوسف علي المنصري» ابين ‏ ۰۰۷٣م‏ 

" - شحن البندق: ألقمه بالذخيرة. 

' - مشر الجنبية: أي استلها من غمدها "الخفير". 

٠‏ - انظر: رحيل المناضل حسين محضار حسين بن حلموس ومقتطفات من تاريخ- نضال وموروث يافع» تنفيد مطبعة 
الكل عدن نب عت تل 1595-1557 يافع بين الاصالة والمعاصرة؛ -2لا. من نظام العرف القبلق فى الكل المناز عات 
في يافع:١١-17١١.‏ وافادة خطية من الشيخ حسن شد القاضي الخلاقي. 
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دع الأذن مع تضرر السمع أو فقدانه في الأذن الواحدة, كمه نصف الديّة. 

إصابة الوجه وتشويهه. حكمه ۷١‏ قرش 

السرقة حُكمها رأس غنم إن كانت تماراء 56 إن كانت ليلا وترتفع تبعا لقيمة المسروقات مع 
إعادتها. 

لجنْبيّة إذا مسك مقبضها مهدداً بدون ما يخرجهاء حكمها ثور (* قروش). 

استلال الخَنْبيّة(نَفْع/مَشر) بدون فعل» حُكمها .۳ أثوار ٠۰,(‏ قروش). 

الإصابة بِالجَنبيّة بعغمق بنانة (قصاص أو تعويض)., حُكمها ٠١‏ أثوار ٠(‏ “قرش). 

الوب أي الإصابة باللحم (الجراح ما دون العظم)) حُكمها نصف ديّة. 

المكوب الكبير الكش كه نضى:دية 

اللطمة في الوجه بالكف والأصابع حُكمها قرش فرنصة لكل أصبع وكبش للمجني عليه فتصبح 
صفعة الوجه بخمسة ريالات فرنصة وحمسة كباش. 

أما اللطمة مع العَوَار'! الدّامِي بالوجه. فحُكمها ۷١‏ قرش. 

اللطمة بغير الوجه حكمها أخف من الوجه. فإذا كانت الضربة بالعصا في الراس أو في البدن 
فحكمها على قدر العَوَار (الإصابة). 

اللطمة أو العَوّار غير الدامي» حُكمها ٠.٠‏ أثوار (ه ٠١,‏ قروش). 

اللطمة غير الدَّامية إذا كانت بسيطة, حُكمها ثور (۳ قروش). 

الب للأم أو الإهانة بكلام غير لائق, كمه ثور (قروش). 

تعصب جماعة على واحد, حُكمه ۷ أثوار ١(‏ 7 قرش). 

إنسان قوي ضرب إنسان ضعيفء حُكمه ۷ أثوار (۲۹قرش). 

المشاجرة والاشتباك بدون فعل» الحكم على المعتدي ۷ أثوار ١(‏ 7"قرش). 

التَسْلِيْبِ (أخذ سلاح الغير بالقوة), حُكمه نصف ديّة . 

الممانعة, أي التحدّي للآخر حُكمه ه." أثوار ٠٠, ٥(‏ قروش). 

موکد (كُمِيْن) بدون فعل مع إثزات ذلك: خكمة ٤‏ ثور (؟ #قرش). 

موکد (كمين) مع إطلاق نار بدون إصابة, حكمه نصف ديّة. 

الكذبء إذا أثبت» فحُكّمه مع ضرره ۷ أثوار ١(‏ ؟قرش). 

التهديد بالصّميّل حُكمه ۷ أثوار ١(‏ 7 قرش). 

توجيه البندقية, حُكمه 4 ١‏ أثوار ٤۲(‏ قرش). 

القتيل عند المخارجة من الفتنة» حكمه ديّة مع شروعها (عقيرة). 

الإصابات عند المخارجة من الفتنة (إذا لم تسبب إعاقة)» حُكمها نصف ديّة. 

أما الإصابة التي تسبب عنها إعاقة أو تشويه. حُكمها ديّة. 


' -الاقزار«الاتضففة. 
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الضرب بالعصا(الصَّمِيْل) وسيلان الدم» حُكمها حسب عمق الإصابة وحجم الضرر. 
الخلاف على ديون مالية يكون على المدّعي إحضار سنداته وشهوده وتزكيتها باليمين القاطع على 
كتاب الله. وإن عجر عن ذلك أخذ من غريعه اليمين القاطع وانتهت القضية. 
العراك (المضاربة) بين طرفين يسعى الوسطاء لفض النزاع(الفراعة) ويشهدون على من بدأ وعلى ما 
حدث. فإن جرى العراك دون أن تسيل فيه دماء يكون الحل بالتسامح والاعتذار من البادئ. وإن 
سال الدم من أي مكان في الجسم من غير الوجه فيكون فيها الثمن والوفاءء وإن حدث العَوّار في 
الوجه. مثل لطم واضح أو سر سن أو جرح بالوجه أو عوار العين أو الأنف أو الإذن فالحكم 
يختلف عن باقي الجسم ويكون فيها (الفقل) أي المخلص بلمثل» القصاص» العين بالعين والسن 
بالسن من يد الأمين (العاقل)ء أو الثمن الباهظ مع موصل ووصول إلى بيت المتضرر. 
الإصابة بسبب إطلاق الرصاص (قارح البندق)» حكمها باهض جداً. 
المهاترة الكلامية بين الأشخاص› يذهب العاقل لالإصلاح والتسامح, وإن حدث فعل من قبل 
البادئ فيحكم المنْع (التحدي)والفعل للطرف الآخرء وإن كان وقع الفعل بالذي بدأ بانع والشجار 
فينقص الثلث ثما حكم بسبب البدء. 
مهاترة الحرمة لأي رجل» حكمها رأس غنم وفاء وموصل من أهل الحرمة. 
المشاجرة بين الأطفال ما دون العاشرة, يحكم فيها حسب (السّبْل) أي حسب الحالات المماثلة من 
قبل والجاهل (الطفل) يوم له ويوم عليه. 

أحكام الأفعال الخاصة بالنساء 
الفداي هو أن تتلفظ المرأة على الرّجُل بكلام جارح مثل قولها "جعلك فدى على جرعولي" ٠‏ 
حكمها عقر ثور أو رد الوجه والاعتبار ب(دفيرة) ورأسين غنم للرجل» وني حالة وجود أسباب أخرى 
فلكل مقام حكم. _ 
فذى النساء, إذا فدّت إنسان من غير سبء كقوها (فدوبك على كذا وكذا) أو (افتدَيّك على كذا 
وكذ) حُكمها ,۳ أثوار ٠١5(‏ قروش). 
شتم أو سب شخص رمة غيره» حكمه سبعة أثوار ١(‏ "قرش). 
لبج (ضرب)خرمة الغير بدون إصابات» حُكمه(4 )١‏ ثور (۲ ٤‏ قرش) ويكون فيه وفاء. 
إذا لبح الرَجْل زوجته في الوادي من دون إهانة, حكمه(/) أثوار ١(‏ 7قرش) ووفاء رأس غنم. 
إذا لبج الزوج زوجته في البيت وثبت ذلك حُكمه(ه,”") أثوار ٠١,5(‏ قروش). 
إذا حصل فجور على حرمة متزوجة أو عازبة فعلى الفاعل دفع ديتها ويتزوجها بعد الطلاق. أو 
نصف ذِيّة من الفاعل أن لم يفرط با زوجها. 


"جز كول توب ان 
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من قطع حَبْل على امرأة, كمه ۳ أثوار (9 قروش). 

من قطع حبل الحاطبة حكمه(؟ 4 قرش). 

من مزق ثياب الحاطبة أو العغلآفة, حكمه (هلاقرش). 

من سلب الحاطبة حطبهاء حُكمه ۳,١‏ أثوار ٠١,5(‏ قروش). 

من اعتدى على المستقية في الطريق» حكمه /أثوار ١(‏ قرش). 

من سكب الماء على المستقية جهاراً مار حكمه(ه ٤,‏ قروش). 

من كسر أو قطع وعاء الماء على المستقية؛ حكمد(ه , ٠١‏ قروش). 

من سلب المستقية وعاء الماء, ځکمه ۷ أثوار ١(‏ ؟قرش). 

من لَبَجْ المستقية دون عوار كمه( / قرش). 

إذا تراجع طرف الحريو من الخطوبة بعد الاتفاق فكل ما قدمه من نقود وغيرها تصبح هدر 
وللمخطوبة حُكم رأس غنم وعشرة قروش فرنصة» وان تراجع أولياء المخطوبة فيعود للخطيب ما 
قدّمم من نقود ورأس غنم كرد اعتبار. 

الطلاق» إذا تعنت الزوج يسلم للزوجة ذهبها أو فضتها وثياما ومهرهاء وإن كان التعنت من قبل 
الزوجة فترد للزوج كل ما خسره من نقود وذهب أو فضة. 


أحكام خاصة بالمواشى 
الثوب(النحل) إذا وجدت في الخلاء أو في الشعاب أو الأشجار البعيدةء تكون من نصيب من 
وجدهاء بشرط ان لا تكون ملك أحد. وإذا حصل نزاع عليها فاليمين على من أنكر والبرهان 
والدليل على المدّعي. ومن قامت حجته كانت من نصيبه. 
إذا ذهب ثور إلى ثور آخر واعتدي عليه في مربضه وعسره يكون عوضاً عنه. 
الثور الذي ينطح ثور شخص آخر في المرعى وكذا المواشي الأخرى. يكون الحي نصفين والميت 
إذا انتهت ماشية بسبب فعل ماشية أخرى في المرعى» يكون الحكم نصفين 
عَسْر ماشية من قبل إنسان متعمد, حُكُمها ۷ أثوار ١(‏ ؟"قرش). 
طُمّع (تمب) ماشية باسم ( مجر حق) عودة الطمع وحُكمها ۳,٥‏ أثوار (©, ١٠١‏ قروش). 
طمّع الماشية من الزرائب داخل الساكن أو القرية, كمه ۷ أثوار (١۲قرش).‏ 
طمع الماشية من فوق المنهل (البئر), خُكمها ۳,١‏ أثوار (©, ٠١‏ قروش). 
طمّعْ الماشية من المرعى حُكمها ثور (#قروش). 
جدع اذن الغنمة بتر كامل او جزني) حكمه ثور (”قروش). 
إذا رجم الراعي بغير تعمد ماشية وألحق فيها إصابة فهو معفي. 
قطع لسان الثور أو البقرة» حُكمها /اأثوار ١(‏ 7 قرش). 
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ولأن الشيء بالشيء يُذكر, كما يقال» نورد هنا طرائف!'! الأحكام» ومنها أن نعجة سائبة دخلت 
على مزرعة لشخص فأكلت جن شبعت»؛ فيما بقيت نعجة أخرى خارج المزرعة. فأمسك صاحب 
الطين بالنعجتين. وطلب من صاحبهما (فُقْلّة) أي مقابل ما أكل من زرعة. تدخل الوسطاء من 
الأمناء والعرّاف. وحكموا على صاحب النعجتين بدفع (فقلة) على النعجة التي دخلت الطين, 
و(فقلين) على النعجة التي لم تدخل. استغرب الرَجُل وتساءل عن سبب هذا الإجحاف بالحكم. 
فيقل له: أن الأولى قد عُرْف تمن ما أكلته. أما الأخرى فمجهول ورما كان ما ستأكله أكثر ثما 
أكلت الأولى. وكان هذا الخكم الرادع حرصاً على سلامة المزروعات وحتى لا يهمل الناس حيواناتهم 
فتعرض المزروعات للتلف . 


وني حم ممائل دخل ديك ودجاجةٌ إلى مكان تجميع السّبُول (الوصر) لالتقاط الحبوب» فأمسك 
كما صاحب الحق» وطلب (ففَلَة) ما التهماه من الحبوب. فحكم له (فقلة) مقابل ما أكل الديك, 
و(فقلين) على الدجاجة وعند تفسير الخكي قيل: إن الديك كأن يلتقط الحب ثم يرفع رأسهء بينما 
الدجاجة أكلت بشراهة دون أن ترفع رأسها. والصحيح أن الديك يؤثر إطعام الدجاج ويوزع وقته 
بين التقاط الحب واطعامهاء بينما تنهمك هي في الأكل ولا تضيع وقتاً. 

والقصة الثالثة عن دخول حمارين إلى طين مزروعة فأمسك بمما صاحب الطين» وطلب التحكيم بم 
لحق بمزروعاته, فحكم له أحد قضاة المفلحي بثلاث (فُقّل) أي فقلة ونصف على كل حمار. لكن 
صاحب أحد الحمارين رفض الحكم بحجة أن حماره مقطوع الذنب ثما يجعله منشغلاً بهش الذباب 
دون الانحماك بأكل الزرع مثل الحمار الآخر. فرأى القاضي صواب ذلك فعدل الحكم ب(فقلة) على 
مقطوع الذنب و(فقَلَيّن) على الآخر. 


أحكام كد هده بالأراضى الزراعية والساكن 
خراب الجدران له تمن معين مع إعادة ما تخرب. 
خراب الزرع» حكمه ن الزرع المخرب وما يعادل ره وخراب النهار نه أكثر من خراب الليل. 
نهب الثمر بعد حصاده وتجميعه في الوصر (البيدر) نه مرتفع» مع رد الثمر. 
خراب الأعبار (المساقي) أيام الشمس له تمن, أما أيام المطر فثمنه أكثر. 
خراب شجرة البْن حكمها باهض, خاصة المثمرة, فالثمر الأحمر الغض حُكمه أ>مر ناضج. والأحمر 
اناسع ر ا جد ادل :ووو بوصلا ات ون ورت لسر يه 
مثمرة عليه (الفقل) أو الغمن, فأس أو كأس لمدة ثلاث سنوات 
خراب القات» قيمة الشجرة من “٠‏ الى ٠٠‏ قرش فرنصة. 


ا انظر ٠‏ يافع بين الأصالة والمعاصرة:؛ 1112 (بتصرف). 
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الاعتداء على العضاة المملوكة للغير حرم أيا كان نوعها(أثب»قرظ علوب...الخ) وكل شيء له 
ed‏ 

إذا طمع شخص مواشي ألحقت به ضرراً. عليه الاحتفاظ ها لثلاثة أيام, فإذا أتى صاحبها يكون 
(الفقل) بالضرر وإطلاق الماشية» وإن تغافل عنها صاحبها فلا على الطامع أي دعوى فيما إذا 
حصل فوات أو شىء في المواشى المطموعة. 

إطلاق النار على شاه البيوت (بوابات البيوت) بين أهل القرية أو غيرهم. حُكمها ممن السدة 4.٠١‏ 
ريال فرنصة وأربع غنم وموصل. وإذا كان هناك أسباب معروفة فيُستقطع فن سدة البيت. وفي بعض 
المناطق؛ حُكمها 4 ١ثور‏ (۲ 4 قرش). 

إطلاق نار إلى بيت؛ حُكم البدع ١4‏ ثور والجواب أثوار 7-7١(‏ 4 قرش). 

إطلاق الرصاص على النوافذ (الطؤق) فيها تمن أو فقل إلى مائة ريال فرنصة وموصل برأس غنم. وي 
بعض المناطق ( ۷١‏ قرش). 0 , ظ 

إذا حصل اعتداء على مخازن بين أسّر متقاربة فما راح من داخل المخزن يتم إعادته ومن المخزان 


ال 
n‏ 


المراعي العامة متاحة للجميع» أما التي تكون بجانب الأطيان فملكية خاصة لصاحب الطين. 
والاعتداء على مراعي عامة يكون دعواها لجميع السكان. 

إزالة أسنان علامات تقسيم الأرض(الأوثان) بين المتقاسمين بالطين حُكمها لا يقل عن ۲٠‏ ريال 
فرنصه. 

خراب علامة حدود الطين(أسنان/أوثان) أو رَسََ ('"الماء, بقلب الحجر فقط. حُكُمها من ثور إلى 
ورين (" إلى > قروش) 0 

الخراب (فارع) بدع وجواب حُكمه ورده في الليلة الواحدة ثور (#قروش). 

خراب طين صافي كمه ثور (#قروش)مع الزام الجاني برد الخراب . 

خراب طين أو أشجار بوجه الساكن (المنزل) لحكمه ‏ أثوار (١۲قرش)‏ 

خراب جدران طين إلى تحت وفيه نصيرة الليلة الواحدة حكمها۲ أثوار (٦قروش)‏ مع الزام الجان برد 
الخراب أي أعادة مكان الخراب الى وضعه السابق. 

خراب أرسّال مُكَوّبةا''. أي بأعمدة جانبية (رَسَلٍ رمي) كمه ۷ أثوار ١(‏ 7"قرش) 

خراب الرّسَل المسفح أوالسّنن (السنينة) حځکمها من ثور إلى ثورين (إلى ” قروش). 

خراب مصرف سیل» حُكمها /أثوار ١(‏ 7 قرش). 


a‏ مِيزَابٌ لتصريف المياه الزاندة من الطين الزراعية المرتفغة الى الطين الأسفل منها. 
' - مكوبة: لها كابةء أي دعامة تُسندها. 
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خراب عبر رمي» كمه ثور (۳قروش). 

فرض سوم طین» كمه ۳ أثوار (9 قروش). 

خراب المشاعب (مشعبة توزيع الماء) حُكمها ه,” أثوار (ه, ٠١‏ قروش). 

خراب المزروعات أو قلعهاء يشمن الضرر مع الحكم ۷أثوار ١(‏ 7" قرش). 

خراب بيت, مثل کسر طاقة أو باب» كمه 4 ١ثور‏ (؟ 4 قرش). 

الدخول الى ساكن بغرض الاعتداء, حكمه قيمة الضرر مع ١ ٤‏ ثور (؟ 4 قرش). 

قطع شجرة مظلة في الوادي (تستخدم للظل)؛ حكمها لاأثوار (١۲قرش).‏ 

قطع أغصان شجرة علب (الشذب). الحكم تمن الأغصان وثور (#قروش). 

هدم المسكنة (ديمة الطين)؛ ردها كما كانت؛ وحُكمها ۷ أثوار(١‏ ؟قرش). 

الأرض التي لا تزرع بسبب "الورع" أو النزاع» حكمها. ه كأس حب وکبش مقابل كل حَبْل من 
اذا حدث الورع ف موسم اليف يلزم الوسطاء ا معتدي برأس عنم لفك الورع ويبذروت الأرضن 0 
ينظرون فيما بعد بالقضية ويعطون كل ذي حق حقه. 


ومن الأحكام العامة 
خرق الصلح بين قبيلتين حُكمه مضاعف, أي الإصابة بإصابتين...21خ. 
دفن منهل الماء أو ردمه, ځکمه 4 ١‏ ثور (7 4 قرش). 
خراب منهل المای ځکمه 7 أثوار (۲۹ قرش). 
تعطيل ماء الشرب, حُكمه ه," أثوار (۵ ٠۰,‏ قروش). 
قطع طريق السسّبيل» حكمه ۷ أثوار (١؟‏ قرش). 
خراب طريق السّبيل» لحكمه ۳ أثوار ”١(‏ قرش). | 
تَسْلِيِب الرّجُل جنبيته أو بندقيته في طريق السبيل» حكمه دِيّة. 
تَسْلِيْبٍ البَجُل جنبيته أو بندقة في المعركة, حُكُمه نصف ديّة. 
تَسْلِيْبِ الضيف سلاحه؛ حُكمه دِيّة. 
رد الوسيط أو الأمين بعد قبول فيه وفاء, وځکمه ۷ أثوار (1؟ قرش). 
قتل الكلب الحارس للغنم» ځکمه ١4‏ ثور (47 قرش). 
قتل الكلب المضر بحق الآخر(لا كم فيه) . 
قتل الكلب أذا عضك (لا حُكم فيه). 
السرقة البسيطة عند تبوتاء حُكمها إعادة المسروق أو قنه. 
رذ الزَقْر(العَدْل) المرسل مع الأمين بدون مقابل» كمه " أثوار (9 قروش). 
تسليم زقر (عدل) مشوه. مثل جَنبيّة مكسورة أو بندقية مشحونة, حكمه ۲ أثوار (قروش). 
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الانسحاب من(مجلس الوساطة) أو(سلقة الحق) من أحد الأطراف» تسمى (دحانة)» وحُكمها ۷ 
أثوار (۲۹ قرش). | 

السّوادة (هتك عرض) بدون إثبات بدليل قطعي» حُكمها ۷١‏ قرش. 

خلال المزاح بين مجاميع كبار أو صغار, إذا حصل ضرر مثل كسر أو عوار عين أو وفاة فتكون 
الخسارة أو الدَّيّة على الجميع والذي يقع فيه المكروه يكون قسمه مثل واحد من المجموعة, والدَيّة 
تكون معقولة. 

إذا حصل خلاف بين شخصين من قبيلتين مختلفتين فإن حل المشكلة يتم عبر طرف ثالث. وإذا 
تطور الخلاف فأن كل قبيلة تنحاز إلى صاحبهاء وعند الحروب والفتن فمن قتل أو جُرح يحسب 
مقابل من قتل أو جُرح من القبيلة الأخرى» وعند المخارجة تضيع القضية السبب. وفي حالة الدَيّة 
توزع على كل القبيلة حسب البيوت. 

إذا تقابل خصمان في ديوان ثم اشتبكا فيما بينهما فان الحكم عليهما بقدر عدد رواكب!'' الديوان, 
أي أخشابه» وعلى كل شخص نصف عدد الرواكب كحكم وغرم جزاءً هماء ويكون مقابلها ذبيحة 
أو ثور حسب ما يقرره ا 


أحكام خاصة بالحرفيين7 
١‏ كان الحداد يقوم بصناعة أدوات الحراثة محلياً بمختلف أنواعهاء اليّتخوب!*) والخنان ° 
والشرع 9 والفؤوس وغيرهاء وكان أجره للسّحب الحديد كان حب» وله عند حصاد الزرع من ۸ 
إلى ۲ کا وهو ما يُسمى ب(السّخرة). وان كان ما قام به عة او مُقذم للسحب فللحداد 
O‏ حب يُدفع e‏ وله رأس الخير عند الخحصاد من 5 0 ۸ کاس حب وله على 


الخنزرة من مكيال إلى ۳ کاس راس الخير. 
الصانع الذي يحيك "القريقة"!*) من صوف الغنم, له على الفريقة قرش فرنصة, وله عند حصاد 
الزرع من ۳ الى ٤‏ كأس حمسا وعليه أيضاً صناعة ادوات حفظ الألبان وصناعة قرَبة نقل 


' - الرؤاكب: الأخشاب السميكة الرئيسية في سقف غرف البيوت» وتسمى أيضاً "فوالق" و"مرابيع". 
' - إفادة من الشيخ فاروق قاسم المفلحي. 
7 - حسلنا إفادة الشيخ حيس عد علي عبدالصفي الخلاقي. 
د شخت : محراث حديدي يجره ''الضمد" عند حرث وتقليب التربة وتلمها. 
ˆ - الخنزره: أداة حديدية معقوفة من طرفها الحادء تستخدم يدويأ لتقليب التربة ولها مقبض خشبي يُسمى "خكل". وتسمى 
0 حجنة"', 

0 اد ال ع سر اام "السحب" لتقوبته بعد تهالكه وتاكله بسبب كثرة 
الاستخدام» وكذا الحال بالنسبة للخنزة أو الحجنة والفأس مما يعبلها الحداد. | 
“ - القريقه. صنف من الألحفة يُصنع من صوف الأغنام»حيث تغزل خيوطه يدوياً وتجمع ثم تُحاك وتنسج على "منوال" 
محلي الصنع. ويتدثر بالفريقة شخص واحد في ليالي الشتاء الباردةء كما تفرش كبساط للجلوس عليها(ج) فر ائ ق /فْرَّيق. 
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الماء(الأرْب). وله على صناعة القربة كاس ونصف الكاس من الحب الذرة او الشامي او الدخن وله 
ايضا على صناعة الدلي الكبيرة المستخدمة لسقي الأراضي الزراعية من الآبار والتي يجرها زوج من 
-- ضمد) له من قرش الى ۳ كأس حب. 

. الشاحذ. وهو الدوشان في لهجة بعض مناطق اليمن (ج) شحَذ شَحَذ/ شُخاذ. وكان وضعه في يافع 
د خصوصية وأهمية في اجتمع» فقد كان يتولى عددا من النشاطات الخدمية وكانت له حقوق 
محددة حسب الأسّلاف والأغرَاف مقابل خدماته المتنوعة 0 يقدمها للمجتمع في كل مناسبة سواء 
بدفع أموال أو أجزاء من لحوم الذبائح التي ينحرها أو من الحبوب والحاصيل الزراعية. فهو من يقوم 
بالخدمة في أفراح الزواج ويختن الأطفال ويذبح الأغنام أو البقر ويقوم بتقسيمها وتوزيعها على 
الضيوف» وله مقابل خدمته من اللحم الرأس والمذبح ومن بعض من الشواء. وله عند الزواج قرش 
فرنصة الى قرشين وكذا عند ختان الأطفال وعند عودة المهاجر من ارض الغربة قرش وله عند 
حصاد الزرع (دبئان) وله من فطرة رمضان. وله من ثلاثة قروش فرنصة إلى أربعة مقابل الضرب على 
الآلات الإيقاعية لإحياء الأعياد برقصات البرع ومواكب الزامل وغيرهاء وعليه ايضا احضار المشايخ 
والاعيان اذا طلب منه ذلك من قبل عاقل القرية او القاضي أو من قبل أي شخص له قضية مع 
آخر» وهو من يقوم بإيصال الرسائل الشفهية أو المكتوبة بين القبائل حتى في أثناء الحروب القَبَلِيَة 
ودمه مصون ولا يتعرض لأي اعتداء وله أجر معلوم. وله أيضا نصيبه من الملح الذي كانت تأت به 
القوافل من بيحان حيث يقوم المشايخ بالتشاور مع اصحاب الجمال على تسعير الملح ثم يعلن 
الشاحذ التسعيرة على الجميع ويقوم بمهمة الكيل وله على كل قرش نصف الكف من الملح وله على 
كل حمل جمل نصف الكاس مقابل أتعابه..الخ. وكان الشيوخ لا يجدون غضاضة في الاستئناس برأي 
العقلاء والحكماء من فئة (الشحذ). ومن ذلك ما يروى أن شيخ خلاقة څد قاسم الخلافي رحمه الله 
أراد شراء خروفاً فاستشار شاحذه الحكيم عبدالقوي الرمادي, رحمه الله ليخُص'' الخروف لمعرفة 
منه. وبدلاً من أن ص الخروف من مخصته, حص رقبته, لأنما من نصيبه عند الذبح» فاستغرب 
الشيخ ذلك.وسأله: لماذا تخص الرقبةء فأجاب: كل واحد يخص ما يخصّه. فأدرك الشيخ حكمته 
وهي أن لا يستشير في أي قضية من له مصلحة فيها. 
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وثيقة أولوية الكلام بين عصيب بني بكر 


مُعجم الأسلافه والأعرإفه القَبليت مى بلاد يافع........ VY HIR Sse‏ 
الفسم الشادى 
م هم 0 م 0 2 2 ا 
معجم أل سلاف وال عراف القساية 


)١(‏ الأجير 
الأجير: من يعمل بالأجر اليومئ, وحُكمه في العُزف القَبَلِي حُكم الضيف فيما له وما عليه ما دام أجيراً. 
وإذا تعرض لضيم أو ظلم أو اعتداء خلال فترة عمله» وجب على مستأجره الوفاء تجاه الأجير وضمان 
جميع حقوقه طالما بقي يعمل لديه» فإذا انقضت مدة عمل الأجيرء ولحقه بعد ذلك شيء فلا يلزم 
المسعاجر نينا 


(۲) الأرض الموات 

الوّات: هي أرضُ خالية من السُكان لا ينتفع يما أحدٌ. وليست ملكا لأحد. وإحياؤهاء يعني مباشرة 
إصلاحها وحرثها وإنبات النبات فيها. وني الأغْرّاف والأَسُلاف القَبَلِيَهَ فأن الأرض الموات ملكية 
عامة سواء للمكتب أو القبيلة وتُعرف بالأراضي المباحة والخلاء والمراعي العامة و الŞحَاطب‏ التي 
تقطع أشجارها ويُتَحذْ منها حطباً للوقود» والناس متساوون فيهاء فهم شركاء في ثلاث: الما 
والكلً. والحطب. وهذه الضروريات لا يجوز لأحد احتكارها والاستئثار فيهاء وكذلك الخال في كل 
ما تعلقت به مصلحة عامة كالطرق والأفنية والمسايل والمياه والمقابر والجبانات التي تؤدى فيها صلاة 
عيدي الفطر والأضحى» فهذه لا َلك بالإحياء ولا تباع بدوك مصلحة عامة ورضا من الجميع. 

ومن أحيا أرضاً مواتاً لمصلحة أو لأقوات الئاس فهي له عملاً بقول الرسول الكري إمن أحيا أرضاً 
ميتة فهي له). Ek i Pe‏ وكذلك فأن من 


سبق إلى مُباح من أراضي القبيلة من أفرادها ووجد فيها كن أو الحطب فهو أحق به إذا أخذه 
وم يتركه ولا يجوز 1 أن كتجز الأشياء في محلها نع اللخ 
(؟) الأسجال/ السجول 


هي الوثائق الأسرية المكتوبة الخاصة ببيع الأرض أو التصرف بجا بأي شكل وكذلك الوصية ونحوهاء 
ويوثقها فضاة وفقهاء متخصصون ومعروفون» بصيغة قانونية شرعية وعرفية لا تترك مجالاا للشاك 6 
صحتهاء وتعتبر وثائق رسمية؛ مثلها مثل الوثائق الصادرة من الدولة اليوم. ومن أشهر الأسر قضاة 


' - انظر: السائد في السبل والعوائد في بلاد يافع»تأليف: الحاج عبدالهادي مد المفلحي» تحقيق: عارف عبده سالم 
الكلديءدار الوفاق-عدن؛ ۰۲ ۲“ ص7 ١8-7‏ 


۲۸ مُعجم الأسلاف والأعاف القَبليت فى بلاد يافع ا EES‏ وال كارن 


يافعين (آل عزالدين) في بني بكر» وغيرهم من الفقهاء والقضاة المنتشرين في مختلف مناطق يافع. 
وتكتب الأسجال بطريقة مُتفق عليها بحضور وموافقة البائع والمشتري وبحضور شهود الحال وذكر 
أسمائهم. وتحديد الثمن وصفته ومبلغه وقدره..الخ. كما تذكر الأرض بمساحتها وحدودها ومساقيها 
ولا تبقي شارة ولا واردة عند البيع ونقل الملكية إلا وتوردها في كل ما له صلة بالطين (شامل كامل 
حجر ومدر وشجر ونابت ومنبوت وساح وفساح وسبيل وعبيل واعبار وارسال وظاهر وغابي 
ومداخل ومخارج وطرق وأعبار وأرسّال وكل ماجرت به العوايد القديمة..ال). وإذا ظهر شك أو 
شبهة في أي وثيقة» أو أنمها كتبت بقلم غير معروف من البيوت المعلومة والمرتضى عليهم من قبل 
القبيلة نفسها فيتم البحث والتدقيق المشدد من قبل المرتضى عليهم, أي الوساطة» حتى يتأكدون من 
أهل الاختصاص عن مدى صحتها أو بطلاغا. يقول الشاعر حسين بن منصر بن مسعد بن هرهرة: 
وتشهد أخبار القلم عند الدول ب(أسجالها) هذا خبر واضح محقق يشهدوا كتابها 
ويقول الشاعر عبدالله صالح عبدالقوي الخلاقي عن قوة الحق المدون بالأسجال: 

حَفْرَةرَعة حَدنا تشكاب والجبْ نبيخ أو يُخجهرة برأسجّال) مكتوبه 
وتَخَبَّروا هُوْحَذَا من قبلكم عرب طول الفلك ما حَذا يلوي به الزربه 
وقال الشاعر موسى أحمد علي الخضيري الربوي معترضاً على حكم عزفي حول طين: 

لاقاتها انته فرب المُلك ماقالها با تغلب أهل البلد وا تغلب (اسجالها) 
ان قلت رعوي فعاد للطين بتالهما وان قلت عاقل فعد المعقله لأهلها 
وأورد هنا نموذجا من الأسجال. من أرشيف أسرتنا "آل سكران الخلاقي" يعود إلى سنة 
١5‏ ١هجرية,‏ هذا نصه:" الحمد لله وحده.. اشترى أحمد بن معوظة ابن جياش وغد أخوه وأخوهم 
عوض ابن معوظة بما هم لنفوسهم من البايع إليهم وهي الحرة المصونة قمر بنت مزاحم وهي الرشيدة 
على أولادها جميعاً. باعوا ما هو لهم وني ملكهم ويقدرون على تصريفه وأحاط به المتعاقدين وذلك 
المبيوع النقد المسمى التام ثلاثة جبّال شامل المعروف بمباتل وادي المشاتر بجميع حَدّه وحدوده ساح 
وفْسَاح وأسْوَاح وسّواقي ومَسَّاقي وحَجَر وشجر وتراب ومدر وعامر ودَامِر وكل مُتصل ومُنفصل 
وجميع الأعبار والمضارف والطرقات وجميع القواعد الشرعية يحد ذلك المبيع قبليا الطريق ومن فوقه 
ملك الحلسي ومن تحته مُلك البايع هذه الحدود محيطه بالحدود من جهاته الأ ربع ما بقت الاشتباه 
بغيره وذلك بيعاً صحيحاً شرعياً لازماً موتاً فوتاً بمبلغ معلوم صفته وقدره قيمة الحبل سبعتشر قرش 
حجر وافية الوزن صح ذلك وثبت وتقرر بتاريخ شهر جمادي الأولى سنة هجريةء ثم توقيع الشهود 
والقاضي.(انظر الصورة ص ۲۲). 


مُعجم الأسلافه والأعراف الَبَلِيتُ هى بلاد يافع سات الف ا د ع وو كرس قلي قبلا كلقي هب 


(5) إسلام 
1 مصطلحات العْرْف القبَلِي ويقصد ب"إسلام" الشهود العدلء المسلمين: الذين يقسمون على 
كتاب الله في أنمم سيدلون بشهادتهم في أي قضية عن علم ودراية متوخين بذلك الصدق وقول كلمة 
الحق لا يخشون فى ذلك لومة لانم ولا ينحازون لقريب. 

(ه) أعلام 
الأعلام في العْرْف اللي هي العلامات الأرضية الثابتة التي تحدد معالم الملكية, ويتم التحقق منها 
عند النزاعات ومقارنتها مع ما ورد في الأسجال والوثائق ومطابقتها على واقع الأرض المتنازع عليها 
بين طرفين. ومن تلك الأعلام أو العلامات الأشجار الكبيرة أو المعالم الأرضية الثابتة» ولعل من أهمها 
ما يُسمى (الوَنْن)) أو (السّئَن), و هي حجارة تفصل بين قطع الأرض الزراعية المتجاورة. 

(5) الإقرار 
الإقرار هو اعتراف المدّعي عليه أو الهم صراحة أو ضمئًا بصحة الوقائع المنسوبة إليه أو المطلوبة 
منه في قضية ماء واعترافه هو الشهادة على النفس وهو أرقى وأقوى دليل ويسهل حل المشكلة 
القائمة والتسريع به. وقد قيل "الاعتراف سيد الأدلة". 

(۷) أقلام 
الأقلام: المقصود با الوثائق "البصائر" و"السجول"» وهي سندات شرعية لا اعتراض عليها لإحقاق 
الحق. وقد تكون مقترنة بالشهود فيقال "إسلام وأقلام". 

(۸) إكرام الضيف (الدخيل) 
الدّخيل: الضيف لدخوله على المضيف [لسان العرب]. وهو ذات المعنى في لهجة يافع» فكل قادم 
من خارج القبيلة أو القرية هو دخيل (ضيف). وح المولود من الأطفال يطلقون عليه (الدخيل) رعا 
لقدومه من بطن أمه إلى حيط الأسرة فيحتفون به ضيفاً جديداً؛ فيقال عند التهنئة بقدومه: "مبروك 
بالدخيل”, أي بالمولود. وإكرام الضيف(الدخيل) من تقاليد العرب الأصيلة؛ ومن الشيم والأسشلاف 
والأَعْرَاف النبيلة التي تتباهى وتتفاخر با القبائل» وكان الضيف يلقى من الترحاب والاهتمام ولا 
يبخل عليه المضيف عا لديه من أجود وألذ الطعام, عا في ذلك إكرام الغريب القادم إليها لأي سبب 
ومعاملته معاملة الضيف» حيث كان الغريب الوافد يتجه إلى المسجد أو القرية المعينة فيرحب به أول 
إنسان يصادفه من أبناء القرية» صغيراً كان أو كبيرأء فيستقبله وينزله في بيته ويعتبر ضيف الجميع. 
وواجب الضيافة في هذه الحالة ملزمة للجميع في القرية. أما إذا قصد الضيف صديقاً أو صاحباً له 
بينهما سابق معرفة وعلاقة, فهو ضيفه الخاص والقيام بواجب ضيافته يلزمه وحده دون أهل القرية, 


.۳ معجم الأسلاف والأعاف العَبَليت ف بلاد يافع NIS‏ 


ويحظى برعايته وكرمه وفقاً للأصول. وعن الأسْلاف المتبعة في إكرام الضيف يقول الشاعر محسن 
عبدالقوي الكعبى : 
يافع رسي رسّموهأهلهبيِدمَ مته تخاف الجن وإبليس الرجيم 
ليلة يجيه الضيف يُحظى بالكرم والخصم بايسقوه من كأس الحميم 
وني نفس المعنى يقول الشاعر أحمد حسين بن عسكر: 
واجب نعز الضيف واكرامه وَحَبْ وان شي قصر واجب نقدم لعتذار 
هذه بلاد العهز فيها .والكه رف في ها الوفاء والود والناس الخيار 
والنرر والجنه تلاقوهها بها للضيف جنّه إنماللخصم نار 
وعن الاحتفاء بقدوم الضيف يقول الشاعر جى د الفردي مرحباً بأحد ضيوفه: 
يامرحباياضيف حيّامنأتى حيّاكرردديس الوجوه المفلعه 
تواطه العاليه والواطي اعتلى تواضعة للضيف ليله مُفرحه 
وهذا الشاعر عبداللّه صا عَبّاري القعيطي يحذر في وصاياه الشعرية من مسايرة البخيل الذي يتهرب 
من إ كرام الدخيل: 

والرابعه لاا تسالير من بتكل الاي رحم الله لنشن البخيل 

لاهوبمحضر تيل وامتذل ولاتفز ضيفماعئّتى دخيل 
ومن النادر أن يكون الضيف غير مرحب بهء وهذا ما حدث ف أربعينات القرن الماضى عندما وصل 
ضابط بريطاني برفقة السلطان عيدروس بن محسن العفيفي إلى عاصمة السلطنة العفيفية "القارة" 
حيث استنكرت القبائل مجيئه وتوجست شرا من أهداف بريطانيا للسيطرة على يافع» وقيلت حينها 
الكثير من الأشعار والزوامل الرافضة لوصوله, فهذا الشاعر صالح عبدالله بن هساس الناخي» يصف 
الضابط ب(مخلوف امشعة) لشكله الغريب ويرحب به مكرها بدون سعة في القلب» كما يقول : 
حيّا الله امدرويش مخلوف امشعه ذي مااعترف لي منطقه ويش ابيقول 
رحبت به والقلب ماشي به سعه والكيل والتدبير لكم يهل العقول 
وهناك اخرون وقفوا ضد وصول الضابط البريطان: كما في قول الشاعر منصر أحمد صالح بن شيخ 
بن سليم محذراً: | ظ 
ياذي وعدتوا الضيف الغواوعدكم والارّعوارحنامن اللوم ابرياء 
يافع دواء لأهلمه وللباقين سم من يدخله غازي يلاقيه الفناء 
ومن العار في أعراف القبائل وأسلافها أن يقصّر المضيف في حق الضيف أو يهرب منه. ومثل هذا 
الأمر يجعل صاحبه عرضة للذم والقدح» لاسيما على ألسنة الشعراءء كما في زامل للشاعر علي أحمد 
الشرفي الخلاقي قاله عند ذهاجم إلى السوادية في عهد الشيخ عبدربه الخضرء منتصف القرن 


مُعجم الأسلافه والأعرافه القَبَلِيت هى بلاد يافع و ع سس وم واد عه ل اكلاقي .آم 





العشرين› وكان ذهو حكن وحينما مد يهتم الشيخ بضيافتهم كما ينبغي ) غادروا وهم يرددود هذا 


الزامل الذي ارنجله لحظة المغادرة: 


رحناعزمناوالنتوااكرمكم ياشيخذي ماتعرف الناموس 


ماهل على شرع النسب جينا 


ومبالغة في إكرام الضيف (الدّخيل) سادت في الماضي عادة تُسمى (الملأس) حيث تقوم إحدى 
نساء المضيف بتمريخ (تدليك) أقدام وسيقان الضيف بِلالمْس) وهو زبدة البقر (الذّهنة) بقبضتي 
يديها. وقد انتهت هذه العادة, إلا في إطار أسري وللمحارم فقط عند البعض. ومن أغرب الحكايات 
التي و قت شعراً ورواية أن أحدهم في بعض مناطق يافع استقبل أربعة من الضيوف (الدُخلاء) ع 
كحم وأحسن ضيافتهم فلت أقدامهم وسيقاكم لإزالة آثار تعب المشي, كعادة القوم حينهاء ثم 
أحسن هم وجبة العشاء. وطابت السمرة معهم على أغصان (القات) الذي أكرمهم به» حق 
ليلتهم. لكنهم غادروا قبل بزوغ الفجر» فتعجب من بكورهم في الظلام الذي قد يعرضهم للتعثر 
(الكسكاس) ليكتشف أنهم قابلوا كرمه وحسن ضيافته بسرقة وأخذ غراس أو حبوب (البّن) من بيته 
في وعاء جلدي (أفرة) فأرسل قصيدة لشيخهم يذم فعلهم ويروي ما حدث, ونما قال/".: 


والأربعة.ذئ أتنواامن خندكم دَفْرَهِ 
يالية النؤزر ما اخلىءظابت السحمرة 
وَاتَتَبْرَسْوا عادها ماب رّهالزهره 
إن هوسّزف منهم فاليّن بالأفره 
والناس متآمنهماشي بناذعره 
مفاتجزع إلأعلى ذي مفاخمل ظهره 


)٩(‏ أمثال 


وقلت حيّاميه فوق المَصّر والراس 
ل قي الا والقفنات والمتلين7) 
كتا عجبلا علي البكرة وعالكسكاس 
وإن هو جلف مَخَّدا من دولة الرصاص 
والأخذ والرّد يالأخوان بين الناس 
ضيف والاً عذل وال ا خاس 


الأمثال هي النماذج المماثلة أو المشاجمة في الأحكام» بمعنى أن من يتوسط في مشكلة أو خلاف بين 
طرفين عليه أن لا يشذ عن الأسبال والأمثال المتعارف عليها والتي سبق العمل بموجبها حتى لا يأ 
باجتهاد لا سابقة له. ومثلها الأسبالء يقال "أسبال وأمثال". كما في قول الشاعر عبدالله حسين 


المسعدي": 
گن بي وبك يا فتى وازكن على الضربه 


وازكن على ذي سرح والبدع والتركوب 


- انظر: معجم لهجة سرو جمير يافع: كلمة (خقيب) وتعني أسف. وكذا: قراءة عربية يمانية في الأوديسةء فضل 


ا وکر عبادي؛ صنعاع ۰۷ °۹ ص۸۸ اك 


- حُقيْب: كلمة تقال للوم والعتاب وابداء الامتعاض» أي أسف عليك . الملاس: تدليك الرجلين. 


م م الشعر الشعبي في يافع؛ ص١‏ ۲۲ . 


۴ معجم الأسلاف والأع راف القَبّلیة فى بلاد يافع Ee RESA‏ 


وسرّح القيس والمبنى على الصبّه واقطع وفصّل ولا انته يافتى محقوب 
ذاتقانت قن کن قيش الخيفنة - و(أسبال وامثال) لا انته تبغي التقروب 
ماهو كذا با تكسرهامئئ الركبه والحق واضح ولايح والسنن منصوب 


)0 الاستنكار 
هو استقباح ورفض أي فعل يتنافى مع الدّين ومع أعراف وتقاليد القبيلة, والاعلان عن ذلك جهارا 
أمام الملا وإشهار الاستنكار إلى الأطراف المعنية أو الأفراد برسائل شفوية أو مكتوبة موجهة إليهم, 
والاستنكار ٤‏ مضمونه هر احتجاج ازل لغرض وضع حد لتلك الأفعالء وقد تلحقه إجراءات 
أخرى إذا لم يُؤّدْ مفعوله, كاللجوء إلى النكف المَبَلِي ونحو ذلك '. 

(11) الاستنكاف 
في الغزف القبلي هو ازدراء واحتقار من يقدم على ارتكاب فعل مشين أو وجرعة شنعاء تتعارض مع 
الأعْرّاف والأسْلاف والقيم الدينية, كفعل الزناء أو القعل غدراً أو الاعتداء الآثم على ممتلكات الغير 
أو خرق العهود واستغلال سرياكا للأخذ بغار وغو ذلك نما يستدعي استنفار القبيلة ووقوفها ضد 
من يرتكب مثل تلك الأفعال والجرائم التي تمس شرف القبيلة. فتعلن الاستنكاف أو النكف لتأديبه 
سواء بقتله أو طرده أو احراق تمتلكاته وهدم منزله, وهو ما يعرف بالعذف يوم أبيض (انظر معناه 
لاحقا). 

(؟1) الأسلاف 
الأَسْلاف في العْرْف القَبَلِي كل ما تعارف عليه الأَسْلاف من قيم نبيلة وأعراف وعادات وأحكام 
يتناقلها الخلف عن السلف في سلوكهم وفي تعاملهم وعلاقاتهم الاجتماعية. يقال لمن يشذ عن قيم 
الأشلاف:"ما عنده لا غرف ولا سلف" أي للا علم له بالأغرَاف ولا بقیم الأسلاف. وقيل: 
"الجميّل أسْلاف"؛ أي أن المعروف لا يضيع ويظل رصیداً لصاحبه. وفي هذا ا معني يقول الشاعر 
محسن محمد بن أبو شامه العيسائي(توفي تقريبا عام ١٥۱۸م‏ ): 
#اذرا نايع للصديق لا تخقاف ا وعايئة ماذا يجحي مدن آله 
ان االحمايتل #تند اراز انتتتتلاف ١‏ وع انال تة وضستتاله 
ويقول الشاعر أبو محسن جد صالح عويضان: 

يقول أبو فضل للمحضر من اتعرف- والعز له ناس والناموس قطافه 
العارف المتقي يُوْمَن على لخجف ولا تكلم بمحضر نلمس أنصافه 


مؤسسة ؟ ١أكتوبرء‏ عدنءط١‏ نصء ؟. 


مُعجم الأسلاف والأعراف القَّبليت ف بلاد يافع ا ا ا E RE‏ 


بالطيسب والشسزف لو ؤقفقه قوفف القراف والمتاف عنده سهل وقافله 


(۱۳) الامين 
الأمين» هو من يتم اختياره من قبل الوسطاء أو من قبل طرفي النزاع؛ وني الغالب يكون المدَّعي هو 
من يختار الأمين ممن يثق بقدرته على حل النزاع ذا أقبل .به" ادي غل فاه يكن أميناً على 
الطرفين, أما إذا اعترض الطرف التان (المدّعى عليه) فله الحق باختيار شخص آخرء كأمين من 
جانبه» ويكون الأمناء بمثابة الحكام في البت بالقضية التي يضعها أمامهم طرفا النزاع» وتأق مهمتهم 
إكمالاً لجهود من سبقهم من الساعين لوقف تداعيات النزاع مع الوسطاء الذين يستلمون (العدول) 
أو (الزقر) وهي عبارة عن بندقية أو جَنْبِيَة أو نحو ذلك ويتولى الأمين أو الأمناء حل النزاع, 
ويكونون عادة من ذوي النزاهة والأمانة والمشهود هم بالوقوف مع الحق على قاعدة "إذا اختلف 
اثنان فالثالث أمين". 

(14) الساطلى 
في اعرف القَبّلي هو من يرفض الحق ويتمسك بالباطل دون حجة» وتتم مراجعته من قبل جماعته أو 
الوسطاءء وإذا ما أصر على موففه يتحمل نتائج موقفه لوحده» ويقال في هذه الحالة" ناره تکل عليه" 
أي ليس له أخ ولا ابن عم يقف إلى جانبهأ'". ويتم التعامل معه بالقوة حتى ينصاع للحق. يقول 
الشيخ حسين راجح هيثم بن سبعة: | 
بعدي يهر من جبل بو حلمّسه لا الصومعه لا على بير العروس 
ويقول الشاعر طاهر عثمان السليمان إن الباطلي لا صاحب له: 
وهذاوقت من هو جيدرقع من القياد يسر به يساره 

(ه1) الحشارة 
الأحداث التي كان الأطفال يبشرون بما ولادة طفل جديد في الأسرة حيث يذهب الْبْشَّر على جناح 
السرعة لنقل هذا الخبر إلى أهل أم المولود. فيبادرهم بالخبر, قائلاً:"ويش البشارة". فيقولون:"خير", 
فيقول: "مع بنتكم ولد". ويمظى بالبشارة من نقود أو حلوى أو نحو ذلك وهكذا عند عودة المغترب 


' - معجم لهجة سرو حَميّر: كلمة (باطلي). 
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المواصلات في الماضي وكان المغتربون يفضلون دخول قراهم مساءاً خلسة ولا يعلمون بمم حال 
وصوهم إلا ٤‏ النادر. 

(15) السشعة / التمضيح: 
اناك ممة أو نفيها عن ال مشتيه حم ويتم اللجوء إليها عند ارتكاب جرعة أو سرقة يكون الفاعل 
مجهولاً. حيث يتم إخضاع المتهمين لتحديد السارق أو شاهد الزور أو من ارتكب جناية من خلال 
هذه الطريقة. عرف الشخص الذي يقوم بإجراء البشعة ب(المبشع) ويكون ضليعا وصاحب خيرة ی 
معرفة امتهم من خلال حالته النفسية وملامح وجهه التي تدل عليه من شدة الخوف والرهاب وهذا 
ما يساعده في التركيز عليه حينما يقوم بتسخين قطعة حديد في النار حتى تصبح حمراء كالجمر 
ويطلب من المتهم أن يمد لسانه ليضع عليها طرف هذه القطعة الساخنة, فيتأثر بلسعة النار وتعورم 
لسانه وثبعت عليه التهمةء أما البريء فلا يتأثر ولا تتورم لسانه فتبرأ ساحته. وتعليل ذلك أن المتهم 
الحقيقى يجف ريقه وتيبس لسانه من شدة الخوف والرعب لأنه يعرف فى قرارة نفسه أنه الجااى أو 
السارق أو الكاذب ويعتقد بأن البشعة ستكشفه لا محالة فيُصاب بالنار وتؤثر فيه بحرقتها على 
الفور. أما البريء فيواجه صدمة النار بمدوي لقناعته أنه ليس انبا وتكون حالته المعنوية اعتيادية 
ومستقرة ويكون فمه غير جاف ومليئاً بالريق فيمتص وضع الميسم ولا يتأثر بالنار. وكان الناس 
يعتقدوت أن البَشْعَةَ لا غخنطىء ادنب 
وكان يقوم بعملية البشعة أشخاص معينون هم باع في هذا الجالء أمثال آل بن جرهوم في مكتب 
اليزيدي. يشير الشاعر الشيخ راجح هيثم بن سبعة إلى أن الأحكام القَبَليَة ترجع للبَشَمْ بقولة: 
أحكام ييافع بترججع للبشغ واس بالهم من على يدامشريع 
فنا سل تايب #الفناافع شتف يافع نسور الهواء تقطع قطيع 


وللشيخ راجح أيضا: ٠‏ 
واخبار يافع من تخبر سبل با تقط ىع البشعات والش رايع 


والقنية فنا نتفة همدي بال ول جت ولاج قصال لكيه افع 
وحينما حدثت مشكلة حول الْعَقَلَةَ في كلد بين علي عاطف وابن عمه زيد بن علي انقسمت كلد 
بين مؤيد للأول أو الآخر, فجاء الشيخ خد بن ناصر مجمل كشاعر ومصلح للم الشمل فقال الزامل 
التالى الذي ردده أصحابه وحل به مشكلة الخلاف: 


أل جلاع فيسل المعسفلة يبا تعِؤد من ايليس ال رجه 


وللشاعر الشيخ حسين ند الحريي في رفض العلاقة مع المستعمر البريطان: 
علي التسوف والعز ينا نمدفع تين وعاد له مص فى وله بَسْعَة لسان 
لا والنبي ما با نفرط بالوطن من له علاقهفي عدن فالوقت حان 
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(17) البصيرة 
البصيرة (ج) بصائر: في الفصيح حُحَة ودليل وشاهد, ما يُستدل به بین حق ويقين قال تعالى: وبل 
الإِنْسَانْ عَلَى نَفْسِهِ بَصيرة» > وهي في العُرف الوثائق الدامغة(السجول) التي تتلكها طا ایز 
5 من قبل أقلام معروفة من القضاة والفقهاء المشهود لحم في هذا المجال, وبحضور الشهود 
الأجلاء, وتسمى أسجال أو فاتية. 
(18) الملد 
البَلّد: يُقصد ها في مفهوم اليافعيين الأراضى الزراعية بشكل عام وكأن من لا (ِبَلْد) له يملكها 
ويزرعها ويأكل من خيراتًا لا بلاد له. إنما 78 جامع لمفردة الوطن (البَلْد), ولا غرابة في ذلك فقد 
جُبل اليافعيون على حب الأرض وعدم التفريط بماء والعمل بدأب في حرثها وزراعتهاء وظلت إلى 
وقت قريب المسرح الرئيسي لعملهم ونشاطهم, وفيها ينتشرون زرافات ووحداناً حسب طبيعة العمل 
او الوم الزراعيء اعيوت ترا بع واا وروت ا كل امهم وها مود عن 
تروهم وكنوزهم المتمثلة في غلال الحبوب المختلفة التي تتصدرها حبوب الذرة, كَعَلَة ة رئيسية وهامة 
منذ أزمنة غابرة. وظلت (البَلْد) ثروة اليافعيين التي يتباهون بماء وتراجما الحدود أغلى شيء بالنسبة 
هم ويعيبون الرّهن أو البيع» وقد يرهن الشخص الأرض لظروف معينة أو يهملهاء لكن من العَيّب 
أن يبيعها. وقد لا يعيبون من يرهن أرضه عند الضرورةء لأنه قادر على استعادتًا بعد حين. لكنهم لا 
يغفرون مطلقاً لمن يبيع أرضه مهما كانت الظروف ويصبون عليه جام غضبهم ويطلقون عليه اسم 
(البَيّاع). وتبعاً لذلك تنحط مكانته في نظرهم بل وتلاحقه اللعنات ويحسب في عداد الأموات. كما 
في قول حكيمهم الزراعي الحميد بن منصور: 
وو اين ات ب ب ن 
ا خن وتلل اتةه وال وق ادو مات 

ومن أجل حفنة أرض أو شبر منها أو مجرى مياه أو رعى كانت تنشب الفتن والحروب القَبَليَة. ومن 
هنا تعمق حب الأرض (البَلد) والذود عنها لضرورة البقاء لأنما كانت المصدر الوحيد الذي يمدهم 
عقومات الحياة من مأكل ومشرب وملبس ومسكن وتضمن حريتهم وتحقق هم الأمن والأمان. وتحَوّل 
حب الأرض هذا إلى شعور عميق بالكراهية ضد عدوهاء بل إن انتفاضة السلطان الثائر غك بن 
عيدروس العفيفي ضد الانجليز قد كانت بسبب الأرض ومنتوجها. وإلى وقت قريب كان من يملك 
الأرض الزراعية الكثيرة (البَلد)هو ا في القبيلة» ويقال له صاحب (تركه) أي ممتلكات تتوارثها 
الأجيال سلف عن خلف. وكان ينظر إلى أولئك الللاك كما نعظر اليوم إلى أصحاب الثروات الطائلة 
ورؤوس الأموال الكبيرة من التجار ورجال الأعمال. ولهذا يقال في أمثالنا على لسان الفتاة:" زُوَجني 
َلْدْ ولا تروجني ولد" أي زوجني من يملك أرضاً. وقوهم:"إغْتبة بِذَرِيْ بَلَدُكْ وخَال ولدك". أي 
أخحسن اختيار حبوب البذار وكذا الزوجة من الأصل الطيب. ويزخر المأثور الشعبي بالكثير عن حب 
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الأرض» وما جاء على لسان الحكيم الحميد بن منصور, قوله:"ما أحلى البلد يا ع ما أحلى البلد 
بالشواجب» مثل النساء بالحواجب".يشبّه الحميد (شواجب) الأرض الزراعية بحواجب المرأة التي 
كانت وما تزال من مميزات جمالها الفاتن» و(الشواجب) ومفردها شاجبه هي أتلام تتتم بما حراثة 
الأرض الزراعية من طرفيها عرضياً. ويقال في الأمثال اليافعية"كزف دم ولا كرف تراث" 

الكرف: مل الكفين معاً. يروى أن أحدهم قعل شخصاً آخر لخلاف بينهما على أرض زراعية. فځكم 
على القاتل أن يتنازل عن قطعة أرض كدية لأهل القتيلء فأبى وقال المثل. وكان دمه مقابل دم 
القتيل. يضرب في الحث على عدم التفريط بالأرض مهما كانت التضحيات. 


)۱١(‏ بندق التحكيم 
قاعدة عرفية وهي أن يبادر من قام بفعل أو ارتكب جناية بالخطأ ضد شخص آخر بتقديم قطعة 
سلاح شخصية أو جَنْبيَّة إلى خصمه مباشرة أو إلى من يسعى بالوساطة في سبيل حل المشكلة 
القائمة. وهي طريقة للاعتذار والاعتراف بالخطأ الذي ارتكبه في لحظة غضب أو دون تقدير 
للعواقب» ویلتزه عا يصدر من غريمه إذا كان قد حَكُّمه شخصياً. أو من الوساطة, وفقاً للقاعدة 
العُرْفِية”مَنْ حَكُم إِختكم". وعادة يكون الحم في مثل هذه الحالات عادلاً ويستند إلى حالات ممائلة 
مسبوقة» وهى ما يعرف بالأسبال والأمثالء وقد يكون المجنى عليه أكثر سماحة فيعفو عن خصمه 
ويسامحه وتنتهي القضية بسلام. ۰ 

(۲۰) بيتان من كلد 
من شروع وأعراف كلد-يافع» والمقصود بمما (أمينان) ينتمي كل منهما إلى قبيلة تختلف عن الأخرى, 
ومشهود هما بالأمانة والنزاهة والخبرة في حل النزاعات والإلمام بطرق حل النزاع حسب شروع وأعر 
اف كلد ويتم اللجوء إليهما بعد اخفاق من سبقهم في التدخل بين طرفي النزاع في الوصول إلى حل 
للمشكلة القائمة. وعند حضور البيتين إلى (سلقة الحق) يقدم الأمناء السابقين لهم حيثيات القضية 
بكل تفاصيلها وما تم اتخاذه من إجراءات من قبلهم وما توصلوا إليه من نتائج وتسليم ملف القضية 
بالكامل إلى (البيتين من كلد) ويلتحق الأمناء تحت رئاستهما في الحجرة الموجود على (سلقة الحق) 
للبت مجدداً بالقضية. 

(9) التتقيل 
م الأَعْرّاف العَبَليّة التي يتم اللجوء إليها بعد فشل تنفيذ الحكم وهو من أفضل الطرق المقبولة 
والفاعلة في وقف الأفعال وردود الأفعال بين الأطراف المتنازعة, والتقارب والتوفيق بينهم وإعادة 
الأمور إلى نصابما بتحكيم العقل والاحتكام للحق بالطرق المشروعة. حيث يقوم الوسطاء أو الأمناء 
وهم عادة من الشخصيات الاجتماعية التي تحظى بالتقدير والاحترام لدى الأطراف التنازعة» بالتوجه 
إلى الطرف المتضرر لإقناعه بقبول الحل والتنازل أو التخفيف الجزئي من الأحكام المغلظة على 
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الطرف الآخر طلما وقد اعترف بخطته وقَبِلَ بالحكم: ويتجهون إليه بدفرة "تعشيرة" مع رأس غنم 
ويطلبون منه السداد والصلاح. 
ويمكن التثقيل في بعض القضايا على الطرفينء كلا في داره أو في مكان عام محايد بينهماء بمدف 
احتواء التداعيات من الأفعال وردود الأفعال التي قد تتصاعد بسبب وقف سير إجراءات الحل» 
ويسعى الأمناء لإنجاح مهمتهم في عودة الطرفين إلى مجلس الوساطة "سلقة الحق" لاستئناف جلسات 
إصلاح ذات البين والوصول إلى السداد بين الأطراف بتحكيم العقل والانصياع للحق. 

(50) التشقيل بجنة المتَوْفَى 
يتم اللجوء إلى هذه الطريقة من قبل شخص أو قبيلة أو فخيذة أناخت عليها الفتنة بكلكلها وطالت 
معاناتًا منها وسئمت من استمرارهاء وترغب بالمصالحة بأية طريقة» لكن ما يعترض رغبتها تلك هو 
أن في رقبتها مَظلَّمة كبيرة للطرف الآخرء ولم تنفع كل محاولات الصلح, فتلجاً إلى التثقيل بجنة الحَوَقٌ 
بأخذها بعد تكفينه والصلاة عليه والتوجه للطرف الآخر بقصد التثقيل عليهم للموافقة على الصلح 
أو التحكيم ومناشد كم عكرمة ذلك ليت أن يستجيبوا لطلبهم, وتحت تأثير هذا الموقف يضطرون 
للموافقة على الصلح أو التحكيم أو حتى العفو عن الخصم وانهاء القضية!". 

نغ اليد 2 س و ا ب 
النَجمِيش والتٌعميش في شروع كلد حيافع؛ خياران يضعهما الوسطاء أو الْمحَكْوِيْن أو الأمناء أمام 
طرفي النزاع قبل فزش (سلقة الحق)ء أي قبل بدء المداولات والتشاور بينهم للوصول إلى منطوق 
الحكم في القضيّة التي يتداولون فيهاء خاصة حين يكون للقضية تشعبات وتفرعات قد تؤدي إلى 
تداعيات وِتُتَوْهِ الطرفين وتُعَقَد الحل عند استقصاء تفاصيلها الدقيقة, ولذلك ميان الطرفين بين 
(التجميش)» أي استخدام (القَصّى والفصّى) وهو التحري والاستقصاء الدقيق لكل تفاصيل 
وتشعبات القضية حتى وان كانت صغيرة ولا تستحق الذكر. أو (التعميش) وهو اصدار حكم عام 
وشامل يشمل القضية دون تقصي أو تفنيد للتفاصيل الصغيرة". 
وأصل (التجميش) في الفصيح من: حْمَشَ رأسَة: حَلْقَهُ. والجميش الذي لا نبات فيه, كأنه جمش, أي 
حلق. وني لفجة يافع فأن الجمش أو التجميش هو فصل ونزع أوراق قصب الذرة قرب نضوج 
الثمرة ويك تبدو سيقان الذرة عارية من الأوراق, ولعل تجميش القضايا أشبه بتعرية وكشف 
تفاصيلها كاملة. والتعميش في الفصيح» عكس التجميش وهو التغافل عن الشيء وهذا ما تعنيه 
الكلمة في شروع كلد. ويستخدم البعض كلمة (التفتيش) بدلاً من التجميش» فيقال (تفتيش 
وتعميش) والمعنى واحد. 
- معتقدات وعادات شعبية من بلاد يافع» ناصر سالم حسن الكلدي: ط١اء‏ 9١١7م‏ ص55 4. 
- إفادة من الأستاذ عبدالفتاح نصر السنيدي. 
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- الغرض من نزع اوراق الذرة عن السيقان أو القصب قبل نضوج الثمرة هو توفير وخزن كمية المياه داخلها لتتغذى 
عليها السيول وتسريع إنضاج تمرة الدرة وهي ما تسمى( تجميش) او (بریاش) او (شرياف). 


۳۸ معجم الأسلاف والأعراف القبليت مى بلاد يافع ا E‏ 
ونشير أيضا أن لكلمة (حمّش) معنى مغاير, إذ تعني في لهجة بعض مناطق يافع» غطى الشيء أو 
ستره» ولم يعرضه للكشفء كما في قول الشاعر شائف نبد الخالدي: 

وذي شل بنت الناس بكر بها غبش خطبهاورؤحهاحريوه مكلمشه 
بتع قفا وها وخانف سن اللطشن ‏ وخ ذها بلا ةما تكديم: 


(۲۲) تحریم تتل البهود 
كانت الْأَعْرَاف اللي تحرم قتل اليهود, أثناء الفتن والحروب التي كانت تنشب بين القبائل» وهو ما 
يأمر به الدين الإسلامي الحنيف الذي حرم قتل الذمي بغير حق» ولقد كان ست يوصى كثيرا بأهل 
الذمة والمستأمنين وسائر المعاهدين» ويدعو إلى مراعاة حقوقهم وإنصافهم والإحسان إليهم وينهى عن 
إيذائهم. وكان اليهود منتشرين في يافع, كما في غيرها من مناطق اليمن, حت عام ٤۸‏ ۱۹م» حيث 
نزحوا إلى فلسطين السليبة» بمساعدة بريطانيا التي كانت تحتل عدن والجنوب العربى. وكانوا يعيشون 
في مجتمعات شبه مغلقة. ويرجح أن وجودهم قديم منذ أن جاءوا إلى جزيرة العرب بعد تشتيتهم. في 
القرن الأول أو الثاني للميلادء وكانوا يقومون بممارسة الأعمال غير الزراعية, التي تأنف عنها القبائل. 
وكان اليهودي يرسل ذؤابة من الشعر يرسلها على جانبي وجهه تُسمى (زنارة) لتمييزه عن غيره. ولأن 
اليهود قد غرفوا بمكرهم وخبثهم فإن الناس يطلقون صفة "المرّئر" على الماكر والخبيث بشكل عام. 
وفي يافع توجد قرية في مكتب اليزيدي كانت تسمى”"شعب اليهود". حالياً "شعب العرب". وفي تحرع 
قتل اليهود يقول الشاعر الشيخ صا أبوبكر الحربي القرمطي من قصيدة له: 
والقتل مَسئون بين الناس ما يُخرَم إلآأعلى من ط رح بالرأس زتاره 
أيام نص لح بها وايام نتصادم وأيّام يا كافي الشّد اكفنا عاره 


ويقول الشاعر د عبد سالم بن سواده البكري في زامل قبلي: 


وو ا ا و اق ن اھ د 
القبين هناش ورعها ماه ل خخ يرةْخُ اليهه ود 


ومن قصيدة للشاعر حسين محسن بن شيهون يقول: 
والقتل عادتنا سوى دم اليهودي حرّمه واليوم آنا بَؤْصيْك من شاف الحنش لا يرحمه 


م جم الأسلاف والأعرافك الف ليث ف بلاد ياقع ول ا ا ما ال علي صا خلاقي NB.‏ 


(۲۵) التحكيم 
لجوء الطرفين المتخاصمين إلى الحكماء أو الأمناء ممن يثقون بأمانتهم ونزاهتهم وحياديتهم» وثمن هم 
باع في إصلاح ذات البين وإلمام بالأغرّاف والأحكام المَبَليّة ويفوضومم لحل الخلاف القائم. 
ويحدث غالباً التوصل إلى حلول يقبل با الطرفان وتنتهي المشكلةء وقد يحدث العكس وتظل 
المشكلة اة لتفيت أ الطرفين. وقد أن رضا المتعنت في اللحظات الأخيرة. ومن ذلك ما حدث 
في الخمسينات من القرن الماضىء أثناء العهد القَبلى, حيث دعي الأعيان إلى مجلس الشيخ أحمد 
أبوبكر النقيب شيخ الموسطة - يافع» وبعد أخذ ورد لم يتم التوصل إلى حل بين الطرفين» فطلب 
الشيخ أعيان القعيطي والخلاقي فجاء عدد د نهم وحاولوا الصلح وحل المشكلة بعد تحكيم الطرفين 
هم وبعد أربعة أيام من المحاولات وأمام تعنت أحد الطرفين دون أن يردعه أحد من أصحابه ويعيده 
إلى الحق, قرروا مغادرة القدمة عاصمة الموسطة بزامل لكل منهماء فقال الشيخ عبدالله عبدالقوي 
الخلاقي للمتزملين من خلاقة'': ۴ ٠‏ 
واقرمكم الله كثر الله خي ركم ماشي معي للباطلي حلقه وقييد 
a SK SE‏ لات تة لي ولاضوؤزه وَليْد 
فعقب الشاعر صاح أحمد الحالمي القعيطي الزامل التالي الذي ردده ال القعيطي: 

ررَعها صبيه ضاع أبوها وأمها ماهل بيرعوها همل في كل حيد 
وأهل البلد رع قالفشل من بينهم ناسا على شرقه وناسا عالخميد 
1 م اعترضهم بن شعيلة وأوقفهم هن المغادرة, وقال لأصحابه ادفروا وَسَّدُوا بينهم › أي عت المخارجة 
وإعادة الأمور بينهم إلى سابق عهدها. 


(۳) تحكيم الغريم لغريمه 

شكل من طرق الأحكام العْرْفية يبادر فيها أهل الجاني أو مرتكب الخطأ بالتوجه إلى أهل الجني عليه 
بتنسيق مُسبق أو بدونه لطلب تحكيمهم بالقضية بغية أتاء المشكلة قبل استفحاها أكثرء ويأخذون 
معهم عقيرة أو أكثر» حسب طبيعة وحجم المشكلة؛ وينتظمون في موكب زامل يرددون أبياته التي 
تعبر عن الإقرار بالخطأ والقبول بتحكيم امجني عليه أو أهله عا يرونه وفقا لشروع القبيلة» وهذا يعني 
موافقتهم المسبقة على أي حُكم دون ابداء أي اعتراض واعتباره تمائياً. وفور وصوفم يتم استقبالهم 
بزامل مماثل والترحيب بوصوهم. ويتم إصدار الخكم الذي يراعي فيه طرف المجني عليه الأَعْرَاف 
والأحكام المتبعة والأسبال والأمثال في مثل قضيته. وقد يتم مسامحة امجني إذا كان الفعل عن طريق 
الخطأ مهما كان حجمه وضرره وتنتهي المشكلة بالعفو والتسامح. 


- حسب ما رواه الشيخ يوسف عبدالر ب الفقيه القعيطى» ر حمه الله 
رو 208 : 1 3 بی ر 
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(9؟) التصسيحة 
التصبيحة في العْرْف القَبّلي» هي مُبادأة الخصم في هجوم صباحي مبكر بصورة مفاجئة» على حين 
غفلة وعلى غير انتظار أو توقع. وقد قيل "صابح القوم ولا تماسيهم". 

(۲۸) التعذيل 
في العْرّف المَبَلِي هو الاعلان عن العار- والعار هنا ما يخالف الدين الإسلامي ويتعارض مع 
الأعْرَاف والتقاليد والعادات السائدة- سواء كان قتلاً أو مساً بالشرف أو عملاً مشيناً أو قهراً قام 
به طرف ضد آخر. والتعذيل هو إرسال (عذل) أي امرأة أو طفلة من الجهة التى لحق يما العار إلى 
(مَلم) القرية أو القَبَليّة وهو مكان تجمعهاء حيث تقوم هناك بالصراخ والبكاء وتقطع ضفيرة أو عدة 
ضفائر من شعرها أو تشد وما وشعرها متأطة أمام القوم معلنة عن العار الذي وقع داعية إلى 
إزالته!'2. وتلقى استجابة سريعة من اتجهت إليهم. 

(۹) التعسيرة 
إطلاق عدة طلقات نارية من قبل القادمين إلى ربوع القبيلة أو القرية لقضية هامة أو لطلب النجدة 
أو اعتذار عن خطأ أو المساعدة في حل قضية ما أو نحو ذلك. وجرت العادة أن تكون التعشيرة في 
ملم القبيلة التي جاء إليها الشخص أو الأشخاص من خارجها. وبمجرد سماع الطلقات النارية 
المتتالية» يخرج المشايخ والأعيان وأفراد القبيلة لاستقبال القادمين ومعرفة غرضهم من الوصول الذي 
تعد التعشيرة إعلاناً عنه بما تمثله من تقدير لمكانة من تم الوصول إليهم. ويتم بعد ذلك الترحيب 
بالقادمين والجلوس معهم وحسم قضايا الخلاف. وقد تكون التعشيرة إعلاناً عن قدوم ضيف أو 
عودة مسافر أو التعبير عن فرحة بزواج أو بميلاد طفل» حيث يطلقون طلقات نارية متتالية(تعاشير) 
في المواء. 
وللتعاشير تقديرها واحترامهاء ومن ا يتجاوب معها يكون محل ذم وعتاب القبائل» ويخضرنى هنا زامل 
قاله الشاعر عبدالله بن عوض اليوبي يذم فيه شيخ (طيَّابٌ) الذي لم يقم بواجب الضيافة بعد 
التعشيرة» يقول فيه: 
عننناللتعاش يرقافي لاإبذين القمر والثرييا 

(۲۰) العقا/ التقى 
في الغزف القَبَلِي هو أن يُمَدَم الوسيط في نزاع طارئ سلاحه الأبيض (الْنْبيَّة) أو بندقيته الشخصية 


للطرف امجنى عليه لوقف النزاع حالاء ويقول هذا"تقى حفظ وصيانة" أي يقي من تداعيات الفتنة 


(') انظر: جبهة الإصلاح اليافعيةء ص ٠١‏ 
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ويحفظ لكل طرف حقوقه ويصوها عند حل اک E‏ وكذلك يتقي الشيخ أو (العاقل) أو أي 
شخص من أقارب المحكوم عليه في حال مماطلته من دفع التعويض الال أو العيني الحدد بالحكم 
للطرف الآخر» ويخاطبهم بالقول:"أنا متاقي لكم بما هو لكم في الحكم وحقكم خُذُوه متي وصاحبي 
لي". ويقوم بالدفع نيابة عنه» ثم يستدعي أعيان الفخيذة أو القبيلة فيلزمون ذلك الشخص بدفع 
أضعاف ما عليه كعقوبة تأديبية له لرفضه ومماطلته في تنفيذ الحكم ودفع ما عليه من مستحقات 
حسب منطوق الحكم للطرف الآخر في النزاع. 

ومعنى يتاقي في اللهجة: يعمل ما بوسعه للحفاظ على أرضه وعرضه ويؤدي التزاماته الأدبية نحو 
الآخرين بكامل الوفاء. تاقي/تاقى: وقاه توقية, أي حفظه وصانه. وني الفصيح"اتقى" بالشيء جعله 
وقاية له من شيء آخر. يقول الشاعر الكبدي اليافعي مخاطباً جبل العر في يافع: 

نا العصير لت و اتر هلل على النافوسن ياتاي 
لا القبيلهفي سوقها الحامي با شل حقي واترك الباقي 
وقال الشاعر أحمد صالح علي عبسوق الجوهري(توفي ٠١7‏ 7م) يخاطب رسوله (الطارش): 

وانت يا طارشي شل الحروف الجديدة قم توكل على الله ذي معي خير موجود 
شد من بطن وادي ذي يتاقي حديده يوم هي شافعيه وان هؤ يوم لزيود 


)۳١(‏ التكفية الحسقة 
في العف القبَلِي هي تقد طرفي المشكلة أو أطرافها التفويض المطلق كتابيا أو شفهياً مع الضمانات 
من عدول أو أموال للوسطاء من المشايخ والأعيان والشخصيات الاجتماعية ممن يثقون بحم 
ويخولونهم البت بالقضية بقناعة مطلقة, بعد أخذ العهد منهم بقبول الحكم والالتزام بتنفيذه دون 
اعتراض. وخلال ذلك يتوقفون عن النزاع» ولا تعاد العدول إلا بعد توقيع وتنفيذ الحكم. ومن هنا 
تسميتها "تكفية ميته" أي أتما تنهي القضية وتميتها من جذورها. 

(؟؟) الشتصير 
التنصير: 5 وضع علامة» شاهد أو شواهد, من الحجارة على القبر. واحدة للذكر واثنتين للأنثى, 
ونُسمى نَصِيرة (ج)نْصّيْر. وجرى في العُرف المَبَلِي ان لا يتم الشنصير على قبر المقتول حتى يؤخذ 
بثاره. 

)۲( الخار 
الثأر في اللغة هو الأخذ بدم القتيل والانتقام له يمن قََلّه. وني ظروف امجتمع القَبَلِي فعند ما يقدم 
شخصُ على قتل شخص آخر من أسرة أو عشيرة أو قبيلة أخرى لأي سبب كان أو بفعل الفتن 
القَبَلِيَةَ فأن الأخذ بالثأر يكون من أي فرد من أفراد القبيلةء وقد ينجو القاتل والأغرب من ذلك أن 
قبيلة المقتول كانت تترصد لأفضل وأحسن القوم من قبيلة القاتل ليكون هو من يدفع الثمن. 
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والثأر ظاهرة تعود جذورها إلى ما قبل الإسلام» وللأسف فأن الصراعات القَبَلِيَّةَ قد حافظت عليها 
ولسان حاها "الطارف غرم" و "أنا عدو ابن عمي وانا عدو من تعداه", وهي عادة جاهلية تتناف 
مع قدا القصاص الذي شرعه الإسلام وقد استمرت الحروب والفتن بين القبائل المتجاورة التي 
كانت تنشب عادة بسبب الحدود بينها للظفر بمواطن الرعي ومناطق جمع الأخشاب والعشب 
والحطب أو مجرى مياه الأمطار...اخ. 

وكانت كل قبيلة تتحد في الدفاع عن حدودها تلك وقد تستمر الخرب أعواماً طؤيلة لاق مني 
اقتصادي مهما قل شأنه.. لكن الغالب أن هذه الحروب والفتن لم تكن مستمرة, فقد كانت القبائل 
تتجنب هذه الحروب لسير الحياة الطبيعية وقيئة ظروف العمل والمعيشة في أجواء آمنة, كما تتم 
المدنة أو ما يعرف بالصلح بين القبائل المتنازعة والتي يتم التقيد بما من الجانبين» رغم أا لا توثق 
وتعقد شفوياً فقط, بحضور وسيط أو باتفاق الجانبين. ولا بمكن للقبيلة أن تتنازل عن الأخذ بالثأر, 
إلا في حالات نادرة, كالقبول بالدّيّة أو الصلح. ويظل الثأر معلقاً برقبة القبيلة ولا ينتهي إلا 
ب(المخلص) أي بقتل ممائل من طرف قبيلة القاتل. 

وهذا زامل يقال أنه لعبدربه سام طالب بن عبادل وقيل لبن قاسم» من حمس يهرء في فتنة يراجع 


فيها أصحابه لوقف القتال لأن صاحب الدّم قد أخذ بثأره!": 


قال ب داع اواك نن نهر راخ وان غلظوالاً رف 
ذي تسر بقرش هقد أويى بندالسوق لا خحذيصترف 


(1؟) الخالت فريح 

من القواعد العُرّفية» فحينما يتعارك اثنان أو يشتبكان في نزاع (مضرابة) وسال فيها الدم» وبينهما 
ثالث فأنه يكون بمثابة (فْرِيْع): أي وسيط محايد لفض النزاع بين الطرفين؛ ومن هنا قوم "الثالث 
فريع"» حتى ولو كان أحد الطرفين ابن أو أخ أو قريب له فلا يحق له الانحياز إليه. وحينما يمسك 
(يزقر) أحد المتخاصمين فعلى غرمه أن يمسك نفسه ويكف عن مواجهة خصمه ولا يحق له ان يمد 
يده إليه, احتراماً للفريع (الوسيط) وإذا مد يده اليه والفريع ممسكٌ له كان الاثنان ضده: ثم يكون 
لذلك أحكام على ا معتدي ها عدة وجوه حسب ما يراه الوسطاء أو المشايخ والأعيان, وتكون 
شهادة الفريع مهمة عند البت بالنزاع بين الطرفين''. 

ويسمى الفريع أيضاً مفارع والجمع فَرَاعَه ومُفارعين» وقد لا ينجو الفريع من الأذى عند فض النزاع: 
وهذا يقولون: "الفريع بيحصّل صَمِيّْل” وقوهم: "صَمِيْل المفارع". وني ذلك يقول الشاعر شائف څل 
الخالدى: 


ض - إفادة من د.ناصر هد سالم عبادل. 
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بل إنماالصبرباهزرش وباسيرواقع بتدتق ورجلي وقيع 
بَكْذز من الثانيه مالؤله من نراجع قدهابظهر الفرييع 
دقوم الشاعر الشيخ خد سالم الكهالي: 

قال الكهالي الجيد ذي يعرف بمقدار الفريع والفسل لو جات الفراعه زاد عالكلمه كلام 
ومن جواب الشاعر صالح خد كاروت على الشاعر د سالم صالح الحنق الذي دخل كوسيط (فريع) 
في خلاف بين كاروت وآخرین» يقول: 

والصّلح قدرته على رأسي كلامك ياالفريع ‏ إذا قدك با تحسم الموضوع باعطي لك وسام 
لگن على رطن اول شرط ودعتك وديع قص الحقيقه من بدايتها وشف ماس الكلام 


(e)‏ الحَقَل 
اللَقّل هو ما يدفعه الطرفان التنازعان الى يد المرتضى عليهم ممن تدخلوا عند نشوب النزاع بمدف 
وقف تداعياته ووضع الحلول والمخارج» ويكون الثقل على حجم القضية ونوعها وهو عبارة عن 
بنادق أو جنابي أو أموال ونحو ذلك ويعتبر الثقل بمثابة التزام كامل من قبل الخصمين ورضاهم 
وقناعتهم بتفويض من ارتضوا بحم لحل تلك القضية ويقدم كل من الطرفين ما لديه من أدلة واثباتات 

ضد غرعه لإثبات حقه. ويُسمى أيضا. 

)55( الحار والمهورة 
إذا استجار شخص بآخر أو بقبيلة وجاء مستغيثاً وطالباً المجورة. فهذا يعني في العْرف القَبَلِي قبوله 
جاراً ويُوفر له الأمنَ والحماية, وإذا بدرت منه جناية بحق مجوره لزمه ولا يجوز التبرؤ منه أو طرده إلا 
إذا ارتكب عَيِْاً أو جناية مشينة ففي هذه الحالة لا تجوز مجورته, ويتم الإعلان عن التبرؤ منه أمام 
الملا. كما أن قتل المستجير عَيْب أسود لا تقبله القبيلة ولا يكون النقاء إلا بقتل القاتل. 

(۴۷) الجاه 
عرف قبلي يلجأ إليه ذوو المكانة والمنزلة الاجتماعية عند مبادرهم لفض نزاع أو اشتباك بين طرفين 
لوقف تداعياته, أو لإقناع طرف متشدد بتليين موقفه لتقريب الحل» حيث يضع الوسيط ومن معه 
شيئاً من مقتنياته كعمامة الرأس أو الشال أو الَْنْبِيَّة بين يدي من يتجهون إليه ويقول له 
ولأصحابه: "هذا جاهنا عليكم". ثم يطرحون طلبهم إما في وقف النزاع مؤقتاً بغرض إتاحة الفرصة 
لمعالجة القضيةء أو قبول اعتذار الطرف المخطى الذي جاء بصحبتهم معترفاً بالخطأ. وطلب مسامحته, 

على قاعدة "من اعترف بذنبه فلا ذنب عليه" وعادة ما يتم قبول الجاه في حالات كثيرة . 
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(50) الحبل 
الحبل: هو المعيار المتعارف عليه في العْرْف القَبَلِي لقياس قطع الأرض الزراعية» وطوله ستون ذراعاً 
وعرضه اثنا عشر ذراعاً (ج) أَحْبَال/جبّال. ولعل تسميته مشتقة من الخبل المفتول من ليف ونحوه 
والذي يستخدم في قياس مساحة الأرض الزراعية بعد تحديد طوله المتفق عليه بذراع رجل ليس 
بالقصير مع الكف ويُقال"ذراع مكقف7"). ونظراً لتضاريس يافع الجبلية وقلة المساحات الزراعية 
فيها والمكونة في غالبيتها من قطع صغيرة ومدرجات زراعية ذات التواءات وانحناءات تجعل من تحديد 
المساحة بدقة مسألة في غاية الصعوبة والتعقيد, ولذلك توجد أسرٌ مشهورة تضطلع بمذه المهمة 
لصعوبتها ويسمى الشخص المتخصص بقياس مساحات الأرض الزراعية وتقدير طونها وعرضها 
(القَيّاس)؛ أي القائسء أو (الشكال). الذي كأنما يعيد تشكيل وقياس أبعاد الأرض. ويتم اللجوء إلى 
(القيّاس) أو (الشكال) في حالة تقسيم قطع الأرض الزراعية بين الأخوة أو الورثة,» أو عند نقل 
الملكية في حالة البيع أو اثناء الخلاف والنزاع القائم حول ملكية الأرض الزراعية أو جزء منها بين 
الأقرباء أو الجيران في قطع الأرض الزراعية بمختلف مسمياتا في يافع(طِيْنْ تقد جربة, دَهْلة 
أطوار, أبيب» حقفة..ا2). 

(5؟) الحق 
الحق في العْرّف القَبَلي هو الغاية التي يسعى لتحقيقها والانتصار ها الوسطاء والأمناء. سواء فيما 
يُسمى (مجلس الوساطة) أو (سلقة الحق) حيث يتم الاستناد لإحقاقه وفقاً للشروع والأغراف 
السائدة وفي ضوء الوثائق والشواهد والأدلة التي يقدمها الطرفان المتنازعان, وهذا تسمى إجراءات 
التقاضي بين الطرفين ب"الحق". ويقال:" بينهم حق ومحقوق" . وعند ثبوته لأي طرف يتم الإعلان 
والنطق بالحق والإقرار به لصاحبه وتمكينه منه. والحق هو المراد تحقيقه. والمحقوق هو كافة الإجراءات 
التي تتم على سلقة الحق والمخاسير التي تصرفها الأطراف لسير إجراءات الحق وصولاً إلى النطق 
بالحق الثابت. 

)>٠(‏ هكم الخيرة 
حكم الخِيرة, من الأحكام المبسطة لحل مشاكل الخلاف أو النزاع في قضية ماء لا تدعمها الوثائق بين 
طرفين» حيث يبادر طرف إلى تقديم المقترح بالحل الذي يراه شافيا ووافيا له أو عليه؛ ويضعه أمام 
الطرف الآخر ويعطى له حق (الخيرة) أي أولوية الاختيار في تنفيذ الحُكم كما هوء أو يرده إليه 
وسينفذه من ا قت ياق مقترح حُكم الخيرة من طرف ثالث يكون ملماً بحيثيات وملابسات 
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المشكلة القائمة ويحظى بثقة الطرفين, ومثل هذا الحكم لا يحتاج إلى تعقيدات الدعوى والجواب ولا 
للقلادة والنقادة وغير ذلك وتنتهي المشكلة بين الطرفين برضا واقتناء7" 
(41) هكم اليمين أو رده 

من الأحكام العُرْفية في قضايا الخلاف البسيطة التي تفتقر للشواهد والاثباتات. فقد يطلب المدّعي 
من غرعه المتهم بأن يحلف اليمين. ويحدد شكل اليمين حسب نوعية التهمة وحجم القضيةء إثباتاً 
لتبرئته من التهمةء وإذا قبل ذلك تعتبر القضية منتهية وتتصاف القلوب» وقد يرفض المتهم ويرد 
اليمين إلى صاحب الدعوى, فيقبل يمينه ويقر بصحيفة الدعوى. 

(؟1) الحلف 

الحلف عبارة عن معاهدة على التعاون والتكاتف والاتفاق: تعقد بين قبيلتين أو أكش لمناصرة 
المظلوم ومواجهة الأخطار المختلفة التي تواجه تلك الأطراف. وهي أقرب إلى الحلف الدفاعي 
المشترك بين الدول في عصرنا الراهن» حيث تواجه القبائل الداخلة في الحلف العدوان على إحداها 
بصورة موحدة, وكأنه عدوان على الجميع» وعادة تلجأ القبائل الضعيفة إلى طلب الحلف مع القبائل 
الأقوى منها كحليف قوي تكف به عن نفسها مطامع خصومها التربصين بما. ولا تفقد القبيلة 
الداخلة في الحلف استقلاهاء بل تحتفظ بكيانها ومصادرها. كما كانت تعقد أحلاف بين قبائل يافع 
وغيرها من القبائل خارج يافع؛ مغل الشعيب وحضرموت. من ذلك (حلف ومخوة) مع الشعيب. 
حسبما ورد في نص الوثيقة التالية المؤرخة سنة 77 إو ': 
"الحمد للّه.. 
الله يحفظ سيدي الصنو أحمد دينيش وكافة أهل بنيبك, حماكم الله. 
والسلام عليكم ورحمة الله وبركاته. صدرت والأعلام خير بعد مَرْوَحنا من عندكم توصلوا أهل 
الشعيب محددين أحلاف ومخوة وصَلَّحْ كلامنا وكلامهم من يافع وقابضين الحمة فعلنا عِدَهْ 
(موعد)على الخروج إلى يوم الربوع» الله الله مرادنا منكم بالمحمة والجودة الذي انتوا لها أهل, الحذر 
التهوين لحيث ما عاد معنا جلسة في الطريق 
وال 
کر كاسم 
مع ختم كتب فيه: (نصر من الله وفتح قريب)" 
وتفيدنا رسالة أخرى مؤرخة سنة ۹۸١١هجرية‏ عن حلف بين القعيطي والبكري في حضرموت, كما 
في نص الرسالة التالية": 


٠‏ - من نظام العْرف القَبَلِي في حل المنازعات في يافع. 
جين حكاظات الثره دامر علي يد بن عزالدين البكرتي 
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الحمد لله وحده 
يلا كان يوم الاثنين واثنين وعشرين من شهر جماد أول عه عن وتسعين ومائة وألف (5954١١اه‏ ) 
اتفقوا الآتي ذكرهم: أهل القعيطي الجميع كافة غريب وتليد, وبني بكر الجميع تليد الأرض وغريب 
من بنى بكر دون على د وأحمد عبدالله نارين» وذلك اتفقوا واحلفوا حلف تبعة ومنافعة.» حلف 
مترث إلى فا وب الات ويفنى التراب قابله عايب وراده عايب» وخصمهم واحد وصديقهم 
واحد, وربيعهم وشايمهم واحد» وهم تبعة بعضهم البعض إن حصل الجارح والفتنة على بني بكر 
فأهل القعيطي سُعدتم وتبعتهم والخسارة والثقل على بني بكر لأهل القعيطي, وان الفتنة عند أهل 
(القعيطي- سقطت في الأصل) وطلبوا بني بكر فالخسارة والثقل على أهل القعيطي» جرى ذلك بين 
المذكورين بالرضا والخيرة والجميل الله والشيخ ابوبكر بن سالم والحبيب حسين ابن بوبكر والحبيب 
الشيخ سالم بن أحمد والمتحملين ذلك والله يا أهل العلام من أهل القعيطي وبني بكر وأن حصلت 
زلة بين أحد من المذكورين فيسير بما متاح على الله بأنه قعيطي أو بكري» وحد القعيطي والبكري 
واحده على من خالف منهم» وإن تقاتلوا اثنين فالثالث فريع. 
بدا بما في وجه المسطور وكتب بيده غد عوض مقيدح القعيطي". وأسماء آخرين. 

(f)‏ الحهى / المحمى 
الحمى: الْمَوْضِعْ الذي يُدافع عنه ويحظر الاقتراب منه» ومن ذلك E‏ وحدود القبيلة عا فيها من 
أشجارٍ وميا وأراض وغير ذلك. وني العف المَبَلِي يحرم على أي فرد أو جماعة الرعي أو الاحتطاب 
أو البناء في أراضي القبيلة التي تعد حى خاصاً بماء إلا بأخذ الأذن والسماح المسبق لذلك وكانت 
أراضي القبيلة المحمية سبباً للنزاعات والحروب التي تدشب بسبب الرعي فيها أو اقتطاع الأشجار 
حطباً للوقود أو حرف مسار مياه الأمطار التي تسقي الأراضي. وإلى جانب أراضي القبيلة وحماهاء 
فأن للأفراد حى خاصاً بحم في حدود بيوتمم أو حيط أراضيهم الزراعية ومساقيهاء ولا يجوز لأحد 
الاقتراب منه أو التصرف به بدون رضا صاحب الحق. 5 يُسَمَي اليافعيون الفراغ الذي يحيط 
ال البينة» والمراعي الخاصة التي نع فيها الرعي العام تسمى "ْمَأ" ' 

(15) الحماية والحماية المشتركة 
من أهم الأَغْرّاف المَبَلِيَة ويقوم على أساس حماية القبيلة لكل عضو فيها عند تعرضه للاعتداى 
والواجب الملزم لكل عضو في حماية القبيلة. وتتم الحماية بأولوية المستويات في النظام القَبَلِي يبدأ 
بولاء حماية العائلة فالبيت(عدة عائلات) فالعشيرة (الفخيذة) فالقبيلة فجزء المكتب فالمكتب 
كاماذ! '". 


5 جبهة الإصلاح اليافعية. ص6 .١‏ 
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)٤٥(‏ الخسرة 
في شروع كلد. هم المصلحون الاجتماعيون: الضليعون بالْأَغْرَاف واسلاف» من ذوي الخبرة والدراية 
في معالجة وحل النزاعات وإصلاح ذات البينء ويتم اللجوء إليهم عند انعدام الأدلة والاثباتات 

الكافية. 

(55) خذ يمن أو هات يمسن 

تعتبر هذه الطريقة من أفضل وأسهل وأيسر الحلول وأسرعها في العْرْف القَبّليء لأنها تأت بمبادرة من 
طرف يضع الخيارين أمام خصمه؛ وتكون عادة في الخلافات البسيطة التي لا تتطلب مرافعات وأدلة 
واثباتات ووثائق أو شهود لأنما ذات ارتباط بعلاقات الطرفين وجراء فعل شخصيء كنسيان ذَيْن أو 
الخلاف حول حصة كل منهما في السقي من الآبار أو توجيه تممة معينة يتنصل منها الشخص 
وضهرب هم ذلك دمن إداء البمين: افطع هة امام خيازين ,لاا الت نهماء«وعليه اك ارو .يرد 
اليمين للطرف الأول وتكون المخارجة ملزمة. 

(10) الخراب 
الخراب في العف القبلي هو الحاق الأذى الجزرئي أو الكلي عمتلكات الخصم من مساكن ومبان 
خدمية أو مدافن الحبوب. وكذا اتلاف الزروعات النقدية كأشجار الب أو القات» أو الحاصيل 
الزراعية المثمرة كالذرة بأصنافها والدخن والشعير وقت نضوج ثمارها أو قطع الأشجار التي يستفاد 
من حطبها وأخشابما أو تخريب الآبار والسدود ومساقي مياه الأمطار وغير ذلك مما يمس مصادر 
لحياة الاقتصادية ويصيب الخصم في مقتل» لا سيما في مجتمع قبلي منغلق كان يعتمد في كل شيء 
على موارده ومنتوجاته الذاتية» ول يعرف الاستيراد إلا في عهود متأخرة, وبالذات بعد الاستقلال 

الوطبي. 

لذلك فأن الاعتداء على مصادر المعيشة ومقوماتها الأساسية من الزرع والمياه يمثل اعتداءً على موارد 
الحياه وقطع مصادرها وتؤدي هذه الأعمال إلى نشوب الفتن والحروب القبَلِيّة التي كانت معظم 
أسباجما اقتصادية بدرجة رئيسية» حيث تكون الحدود المشتركة سبيا تل تلك الحروب عا فيها من 
أشجار ومراع ومصادر مياه بل أن نشوب الفتن والحروب القَبَلِيَة بين قبيلتين متجاورتين تكون كافية 
لأن تتوقف زراعة الأراضي في الأودية المتجاورة وكذلك عدم الاستفادة من مصادر مياهها وأشجارها 
ومراعيها فتتجدّس الأرض الزراعية وتصاب بالموات. 

وتختلف أفعال الخراب» فقد يكون الخراب كرد فعل خراب ممائل: أو رد فعل لفعل ضار أو عَيْب 
تعرض له طرف من شخص ينتمي للطرف الآخرء وقد يكون الخراب بين شخصين بسبب مشاكل 
بسيطة كاستئثار أحدهما بنصيب أكثر غير مستحق من مصادر المياه» من خلال جوئه إلى تخريب أو 
حرف مجرى(الشعوبة أو الشعيبة) وهي قناة تقسيم وتصريف الياه بشكل متساو بين أصحاب 
الأرض ذات المسقى "العْبَر" المشترك, حسب الحصة المستحقة لكل منهم وفقاً لمساحة الأرض والحق 
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المكتسب» وتسمى أيضا"بديدة/ مُشعبه"» أو ادعاء ملكية أشجار في المساقي العامة ونحو ذلك مما 
وقد وضع العْرْف القَبَلِي أحكاماً وعقوبات حسب نوعية الخراب وحجم ضرره. فمثلاً خراب الجدار 
أو جزء من امبو له ا نه مع إعادة ما عنرب» وخراب الزرع 2 النهار له ا من خراب 
الليل» وخراب الزرع وقت حصاد الثمر أو عند تجميعه له تمن مرتفع مع رد الثمر بمقدار ما تم اتلافه, 
وخراب شجرة الجن وقت حمل الثمر له حُكُم باهض الثمن..الح. 

ونما يروى!' أن شخصا اسمه بن سلمان من (حْمّس يهر) تراءى في منامه أن بن شنظور قد خرّب 
عليهم أشجار البُن. وبمجرد أن رَوى حلمه لأهله وعشيرته. تسرعوا بال هجوم المباغت على خصمهم. 
وخرج معهم ضيف كان لديهم من كلد. وتسبّب عن هذا ال هجوم مقتل ضيفهم الكلدي» فاعتبر أهل 
كلد أن دم قتيلهم عند بن شنظورء لكن أهل امس اعتبروا أن القتيل محسوب عليهم وهم من 
يجب أن يأخذ بثأره من بن شنظور. وفي هذا الصدد قال الشاعر الحكيم صالح طالب بن معبد 
الزامل التالي ينتقد فيه تور حمس يهر: 

روان من سلهان يا خكقس يهر ,ملم اليتحيول من شق الخبيل 
لاذي حلم شّكل ولاذي عبّره ععَثبَه على الخُمفس وكتبه عالدَخيل 
وكان الحكم على امس دفع نصف ديّة لأهل كلد ومن ثم قرر أهل الحْمّس التنكيل ببن شنظور 
فهجموا عليه يخربون مزارعه ويقطعون أشجار البْنء فتصدى لهم باستماتة» وقتل منهم مانية وقيل 
سبعة في ليلة واحدة, وبعدها عقدت هدنة. 

وعندما حدثت مشاكل وخلاف بين آل داعر حول البئر التي حفروها كسبيل وما تبعها من نزاع 
بينهم وصل الى حد خرآب البّْن والقات والبلد في حطيب وريوء فتدخل الشاعر موسى صالح قرواش 
بزامل في مناسبة زواج نبيل جد ناصرالداعري بعد الخرابات بوقتٍ قليل وضع فيه مخرج للقضية؛ لكن 
للأسف لم يجد آذانا صاغيه في ذلك الوقت. قال في الزامل: 

سلام ياشمخ رَويئسه عالية ماوى الثغقاره حل شم انقاسها 
بالمعرفة عارف لخلاس العقد وبيقلعون النازعة من ساس ها 
الجيد من قرب لثفره واستند وقال سَّؤوني متيل الناسها 
كني برى الأفة بغدرة مظلمة فوق الزرب والشوك يادرباسها 
باقع لها عحنادة بأحكام الايد وكل حاجة قد بتأخذ كأسها 
اواك ر فف ت ارد روج ا فد تا 
ويحذر الشاعر عبدالله شائف على بن جرًاش(توفي ۱۹۹۸) من صحبة المفسدين الذي لا هم لهم إلا 
الخراب والتخريب أين ما كانوا: 


' - إفادة من الأستاذ عباد صالح علوي الوطحي. 
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وبا حذرك لا تصحب الفسل والعيَبْ | تروّح خساره بالوفاء والمصاحبه 
كماان بعضهم ما هل معك منه الحنب ولايعرف الفكفاك وقت المحانبه 
ومن بعضهم طيب ومن بعضهم خرب ولاسر بالدنيا طرحها مخرّبه 
وهذا الزامل للشاعر حسين محسن السناف عندما احتكموا في الخضراء على خراب طين: 

ياذه الجبال اليوم جيبي واسمعي شليت ماقاله تقاديم الجيوش 
لا الحق عندك فالزجاء من ساعدي للق لوالا عند انلاح الروش 


(5۸) خرق الصلح 

خرق الصلح هو نقضه ومخالفته, ويرتقي خرق الصلح في العْرْف القَبَلي إلى مرتبة العَيْب الأسود, لأن 
من يقوم به لم يوجه الطعنة إلى خصمه. بل قبل ذلك إلى الوسطاء والأمناء من المشايخ والمصلحين 
الضامنين للصلح وهم أول من يستنكر هذا الفعل القبيح والشنيع ويقفون ضد من خرق الصلح. 
وتجتمع قبيلته وتتخذ قراراً بالتخلي عنه وتركه وحيداً يواجه مصيره ا في ذلك ما يطلق عليه باليوم 
الأبيض. 
ورغم الفتن القَبَلِيَةَ والحروب التي كانت شائعة بين القبائل في يافع إلا أن الناس كانوا يحترمون الحدنة 
والصلح ويلتقون ويتصاهرون وكأن شيئاً لم يكن بينهم» ولا يقفون مع من يطعن الصلح ويرتكب أي 
جريمة أو أخذ بالثأر في بطن الصلح» بل على العكس كان حكماء القبائل وشيوخهم يسعون 
للإصلاح ومحاولة اتماء الفتنة في فترة الصلح(انظر الإصلاح ببطن الصلح). 
وحينما أخذ السلطان عيدروس بن محسن العفيفي صلح سنة مع الفضلي كان أهل كلد غير راغبين 
فيه لكنهم التزموا له. فقال شاعرهم عبدالله علي المنصري: 
جانا من السلطان داعي يالقبل واليوم سيروا واسمعوا ما قال هوه 
هذه مشوره دي حنب فيها سنه فالآ اة ي ا لالات لخو 
ومن جواب الشاعر علي خد بن شيخان اليزيدي على عبدالقوي احمد السعدي: 

والصلح مختوم واهل الشرط موجوده واهل البراء ما تكلم حد وهو حنقان 
ألئ متى عاد رحنا نقبر العَوْدَهةْ ‏ شلوا بها خف خلق الله واستهوان() 

(19) داحن الحق 

هو في العْرْف القَبَلى من يرفض الامتثال للحق ويغادر مجلس الوساطة أو الأمناء "سلقة الحق" قبل 
البت النهائي بقضيته مع غريمه. أو بعد أن يوافق على الحكم دون أن يطلب القلادة أو الثقَادة كحق 
مكفول له في العف القَبَلِي ثم يرفض تنفيذ الحكم بعد صدوره بدون إبداء الأسباب» وهو بنظر 
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العف القبلي باطلي, رافض للحق. ويسمى رفضه للحق (دحانة). وني هذه الحالة سام صاحب 
الحق "مشهد مأثور" للوسطاء يكون بيدهم شهادة له على أن غرعه رفض الحق واختار الباطل وأن ما 
أثْر الحق بعد ذلك فهو له وما أثر الباطل فلغرعه. ثم يلجأ صاحب الحق إلى قبيلته للوقوف معه 
لأخذ الحق بقوة القبيلة. فيقوم شيخ قبيلته بإبلاغ شيخ قبيلة الداحن للحق ويطلب منه وفق شروع 
القبيلة أن يرد صاحبهم لطريق الحق التي هرب منهاء أو يتّقي عليه عا يلزمه في الحكم لغرعه صاحب 
الحق» أو أن تتنازل عنه قبيلته أمام القبيلة الأخرى لإخضاعه للحق بالطريقة التي تراهاء وهذا لا يعني 
إباحة دمه إلا في حالة أن يكون ارتكب جرماً فاحشاً أو فعل منكراً يخل بشرف القبيلة وأعرافها 
ويخالف شرع الله . 
وأصل الكلمة في اللهجة اليافعية من دَحَن: أزاح الشيء من مكانه. تداحن القوم: زاحم بعضهم 
بعضاً. دَحن ساعد: قوة ساعد. والُدَآَحَنَه: تدافع القوم وتزاحمهم بعضهم ببعض» التزاحم في الأمور. 
ودّحتّات العْوّل: قوة الرجال. وقوم دخّانه: تكون هم الغلبة على خصمهم. ويقولون: "مَن قوي 
ساعده دحن". ويضرب لغلبة القوي. واندحَن: ابتعد. 
(+6) داعى القبيل 

الدّاعي: في العْرْف القَبَلِي هو استدعاء القبيلة أو مجموع القبائل(المكاتب)أو يافع عامة لأمر جللء 
وهو يعبر عن وحدة القبيلة أو مجموع القبائل ويافع عامة. فالقبيلة الصغيرة على مستوى القرية ها 
داعيها الخاص التي تستجيب له متى طُلب منها ذلك من (عاقل) القبيلة وأعيانما. ولكل مكتب من 
مكاتب يافع داعي خاص به يدعو إليه شيخ الکتت .وجاك داعي ليافع بني ملك (السلطنة 
الهرهرية) وآخر ليافع بني قاصد (السلطنة العفيفية) وداعي عام ليافع مجتمعة لمواجهة تطورات 
الموقف الذي استدعى (داعي القبيل) كأن يكون داعي نكف لواجهة اعتداء أو التجهيز لمخرج 
لإغانة ونجدة مظلوم أ إلى القبيلة أو السلطنة, أو غو ذلك. وقد قيل "ادع اليافعي وله تشو الى 
إنهم قد يختلفون فيما بينهم ولكن عندما يمس الخطر يافع لا يترددون في الاستجابة للداعي. وكان 
الداعي يتم بطرق متعارف عليهاء سواء من خلال ضربات "طبل النجاس" بالنسبة لداعي السلطنة 
العفيفية» أو من خلال إيقاد مشاعل النار ليلاً. وفي الأمثال "أْمَارَه الشافعي اللهب". والشافعي, 
كناية عن أتباع المذهب الشافعي وقد كانت يافع رأس الشوافع في المواجهات مع الزيود, وكان الناس 
يوقدون الله ب(شعلة نار) على رؤوس أبراج الحراسة المعروفة ب(الثوبة) للإنذار عن الخطر والتداعي 
لمواجهته وصده. قال الشاعر راجح هيثم بن سبعه مخاطباً السلطان عيدروس العفيفي بعد ما عرف 
ب"حرب النازعة" مع السلطان الفضلي في ثلاثينيات القرن العشرين: 

اا ار وروت تة يى جا الداع اوا 

ياعيدروس انته وشرعك من سرح الجبر رعيها 
ويقول الشاعر عبدالقوي بن أحمد السعدي: 
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ها بعد يا مرسلي سز لك في البرده من شامخ انصب عجي واسمه جبل عمران 
حد اهل ذوّاد من تبعة بني سعده حشا على مثلهم من يروي الظمان 
جمله وتحصيل للداعي ومعتده لداعي الخصم والآ داعي السلطان 
ويقول الشيخ عبداللاه عد دينيش البكري معتزاً بقومه: 

ردقفعى يتى يكن والداعئى يجييوت» وبيقبللوا ما أتاهم خير أو شاني 
ان جاء الوفاء ذي لجاوب باسم فانونه وان جاء الجفاء عيب ما ارضى بالتهواني 
ويقول الشاعر جد جبران الكلدي مخاطباً السلطان عيدروس العفيفي عندما جاء ضابط بريطان 
با الامحرودى كس تك الداعن ويش اتبي ويش اتقو اليوم 
واالذاهرهذي ض ره العالم>») قدجبتهالك ابجبه والسوم 
ويقصد بالدَّاهرة بريطانيا الاستعمارية 

ويقول الشاعر شائف الخالدي في الفخر بيافع: 

فة ين بناتئ اق لير أمام القوم تتقدم كب اره 
وقال الشاعر عبداللّه صالح حسين فريد بن ناجي : 

ا القتارة التنفسسيا قول الناشين,. ‏ عا الل اغالا و اده 
حاكم بلادي لاا تقول إني غيي من شل من ملل الفرنجي حاسيوه 


(61) الدحقة والتعشيرة 
الدَّحْقَه: وطء القدم وأثره, وكذا الخطوة, المشية. ومعنى "الدّحقة والتعشيرة" ني العف وصول من 
ارتكب خطأ مع أصحابه مشياً على الأقدام إلى طرف من وقع عليه الخطأ لتقديم الاعتذار عما 
حدث والاحتكام إليهم لرد الاعتبارء ويقترن وصوفم بإطلاق الأعيرة النارية (تعشيرة) أمام بيت امجني 
عليه أو في ملم القرية كإشعار بوصوهم للاعتذار ورد الاعتبار والاحتكام إليهم وفق الأغرّاف 
والأسّلاف المتبعة. 

(05) الدعوى والنهوى ‏ 
الدعوى والنهوى» عبارة عن انذار مُسبق بالنهي عن وقوع الجريمة: يبادر يما أحد طرفي الخلاف 
والنزاع قبل استفحال المشكلة وحدوث الجريمة,» حيث يطرح مبادرته عبر وسيط محايد يحظى باحترام 
وتقدير الأطراف سواء كان من داخل القبيلة أو من خارجهاء ويقدم الوسيط الدعوى والنهوى وكأنها 
مبادرته الشخصية ويسعى لتلافي الخلاف وتجنب تفاقم المشكلة وتداعياكًا. 
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أ 
العية: الدعوى» إجراء قانوي يقدّمه شخص إلى الوساطة يطلب فيه الانتصاف من شخص آخر أو 
استرداد حت له ويقدم فيه الاثباتات من الوثائق والأدلة والشهود. يقول الشاعر سالم علي الحبوش: 
من باحت أسراره مع الأنذال شلوها شلول والحق لا لك حق سرحت الدّعيه والعذول7() 
وابذل كلامك للشريعه والمعارف والكهول إن صاحبك مثلك يبى الخرجه فرليته رول( 


(81) الدفرة 
في العف التَبَلِي هي إطلاق الرصاص الحي في المواء من قبل شخص أو أشخاص عند وصوهم إلى 
"ملم" تجمع القرية أو القبيلة التي قصدوها لأمر ماء وفور سماع الأعيرة النارية يأ الشيوخ والأعيان 
لاستقبال الوافدين "الدَّفَارة" لمعرفة سبب مجيئهم واستضافتهم ومساعدقّم فيما جاءوا من أجله» وقد 
تكون الذّفرة أمام بيت شخص مدد يتم التوجه إليه في قضية أو أمر يستدعي ذلك وإطلاق 
الرصاص الحي عبارة عن تحية تقدير وتكريم لمن تم التوجه إليهم» وبواسطة الدفرة يمكن حل أي قضية 
معقدة با فيها قضايا القتل الخطأ. ٠.‏ . 

)٥(‏ الدكوك 
الدكوك في العف القَبَلِى أو "الدكوك بلاحكوك" من الطرق السّهلة والسريعة لفض وحل المنازعات 
دون تعقيدات. وبدون ا في التفاصيل وبرضا وقناعة الطرفين. ومعناه تسوية الخلاف دون إثارة 
أو أظهار أسباب وتفاصيل المشكلة وإغانها بالتوفيق بين الطرفين وإلزام الجانى بالاعتذار عما بدر منه 
من فعل أو خطأ غير مقصود, أي كان نوع أو حجم الضررء با في ذلك القتل غير المتعمد والقبول 
بلغ اما ا لكوع طلغ المقاح من زاك 2ن ثم تعود المياه إلى جاريها بين 
الطرفين. ومثل هذه الطريقة تتم أيضاً بصيغتها المبسطة عند حدوث خطأ غير مقصود أو بسيط ويتم 
حله بين الطرفين بطريقة ودية؛ ويكفي مثلاً أن يذهب المخطئ أو من يمثله من الكبار للاعتذار ب"دلة 
قهوة". أي ابريق قهوة إلى الطرف اا ن لطلب السماح والاعتراف بالخطأ. ويتم قبول ذلك 
وبمجرد شرب القهوة يتم السماح واتماء الخلاف. بطريقة "الدكوك بلاحكوك". 
وف اللغة دك الأرض: سَوؤّى عاليّها بسافلها " كلا إذَا دكت الأَرْض د 18 ود الزات 
كبّسه وسوّاه. والدكوك فى اللهجة اليافعية هى عملية دك الكتل الترابية"العّل" التي تخلفها الحواثة 
دف تضوية الأرض تراغ اهن قبل امخض مس أل ك باك اعا عام« فا 
كتلة خشبية أشبه بالمطرقة الحديدية من حيث الشكل تسمى "مَغَْلّة" وبواسطتها يقوم بتفتيت وكسر 
الكتل الترابية الناشئة "الْعْتّل" بعد الحرث وتسويتها بالأرض 


؟) زليته زلول: E A‏ 
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(4٦)‏ دين الدم 
الين لغةَ هو فَرْضٌ ذو أجل ينبغي أن يوني به. أما في الغزف القَبَلي فهو (دَيْن الدّم)؛ أي دم القتيل 
الذي يظل عالقا في رقبة القاتل وقبيلته أو عشيرته أو أسرته. ويصفه الشاعر عبدالله ناصر بن ناصر 
صالح بن سالم الشيخ المطري الجميري بالدين الشقي بقوله في وصاياه الشعرية: 
والسادس لنشين لين الشقي قطرة ةالدم دين الجسد والجسوم 
وبالمئل يصفه الشاعر صا علي إماعيل الداعري بالدين الاير أي الأصعب» كما ف قوله عن بن 
عسكرء قاتل الشيخ أحمد أبوبكر النقيب: 
وبن عسكر فعل مُخْكم ومُبرم وقع له ذه السنه بيرق وسبحان 
كن تن وأغسر دين اله رجال الموسطه من جيش دحان 
ويقول الشاعر عبدالقوي أحمد السعدي» عن رد ذَيْن الذم: 
وف شبل دين الذم رده بزايدي وعادات يافع من تدين يخلصون 
ويصف الشاعر علي د بن شيخان دين الدّم د(ذيِن_المزلات) الذي لا تغيض عين يسببه: 

وقل لهم والله ان ماودنالله شناهد حد يلفئيئنه اک 
دين المزلآت يمسى منه الطرف قاهد من بعد عسر القعود 

ويذكر الشاعر ل علوي أحمد الفردي بدين الدم الذي شم أثناء الفتنة بين الفردة وخلاقة, مخاطبا 
شيخ خلاقة حينها د قاسم العاقل : 
قل لابن قاسم ذي تدرك والتزم عاقل خلاقه صاحب الوجه الصّبيح 
ج سايم لا الكيل وافي حبهم قد هؤمليح 
a‏ بعد عام کامل» 559 رأى فوهة انقو مصوبة إليه قال لأهل الدَّم: 
يسقيك يا شب مدب من قنيف الكثب e E‏ 
يا مَعْسّر الذين لا هو حَبَ يابس بحب حيف أسود الرأس جي لي كل ليله زلب 
وعندما مع صاحب الدم كلمات الشعر عفى عن القاتل وسامحه. 

(9ه) الديّة 
هو الال الذي بُعْطّى لعائلة المقتول مقابل تنازنها عن الثأر للنّفس القتولة. ويتم التمهيد للقبول 
بمقترح الدَيّة عن طريق وسيط أو سطاء وتتحدد نوعية ومقدار الدّيّة حسب العف السائد (الأخذ 


` - يلفئينه لكود: تصيبه جراح خفيفة(مفردها: لكد). 


٤ه‏ معجم الأسلاف والأعاف القَبّلبت مم بلاد يافج حا eg‏ قله فا EE‏ 


بالشار/الشور) أي بعد التشاور مع والدي القتيل والاعتماد على رضاهما عن الحل المقترح, ثم يأ 
الوسطاء بالعقيرة والنزيلة لتتويج مساعيهم '". 
ومن العادات السيئة التي كان يلجأ البعض إليها عند طلب الدّيَّة رفض الال النقدي والإصرار على 
أن يكون شكل الدَيّة قطعة أرض زراعية (طين) ليس حباً في المرود الاقتصادي, ولكن لإلحاق ضربة 
اقتصادية موجعة هي أشد من القتل انتقاماً من القاتل وأهله» نظراً لشحة الأراضى الزراعية في المنطقة 
وتمسكهم با وعدم التفريط فيها بأي شكل من الأشكال رهناً أو بيعاً أو تنازلاً مقابل الذَيق 
فالأرض الزراعية بمفهوم المزارعين هي "الال" وليس النقود أو الذهب» وهي مجال عملهم الأساسي 
ومصدر الرزق والعطاء الذي لا ينضب عبر الأزمان؛ بمدهم بالخيرات ويضمن لهم مقومات الحياة من 
مأكل ومشرب وملبس ومسكن ويحقق لهم العيش الكريم. وكان يقاس ثراء المرء ومكانته بمقدار ما 
يملك من أرض زراعية» كما كانت تنشب الفتن والحروب القَبَليَة بسبب حفنة أرض أو شبر منها أو 
مجرى مياه أو رعي. ومن هنا نتفهم صعوبة القبول بتسليم الأرض الزراعية» خاصة حين يشترط أهل 
القتيل أخذ أفضل قطعة زراعية مقابل الدَيَة وهو ما يلحق ضربة قاسية وموجعة بأسرة القاتل لا تقل 
إيلاماً عن مقتل أحد أبنائهم. | 
وكان من أكبر العيوب عند القبائل أخذ الدّيّة أو تسليم القاتل لأهل القتيل لذلك قد تستمر الحرب 
بين القبيلتين عشرات السنين تتخللها فترات صلح قصيرة. "ا 

(4ه) دية السلامة 
في حالة الخلاف أو النزاع بين شخصين وتطوره إلى اشتباك وقيام أحدهما بإطلاق النار على الآخر 
دون أن يصيبه. فإن الغرف يقضي بالحكم على من أطلق النار بدفع دية تسمى (دية السلامة) 
وتقدر بنصف الدية العادية» وغالباً ما تكون على (عقائر) أي أبقار أو أغنام يقوم الجان بتقديمها 
للمجني عليه عوصل ووصول إلى منزل ا بجني عليه كاعتراف بالخطأ الذي حدث منه في لحظة غضب 
على امجني عليه ورد الاعتبار له ولقبيلته أو ع 

(05) الربيح 
الربيع» والجمع رباعة» هو من يلجأ إلى مرابع قبيلة أخرى هرباً من ظلم أو ضيم وقع عليه من ابناء 
قبيلته أو لأي سبب آخرء ولا تقبل القبيلة التي لأ إليها لنصرته وإغائته إل بعد أن تتيقن أنه 
صاحب حق ووقع عليه حيف أو ظلم» أما إذا كان على غير حق فأن القبيلة التي لجأ إليها تحاول 
إعادته إلى جادة الحق والصواب وإذا ألى رفضت قبوله ربيعاً لديها. أما عند قبوله فيحق له الانتقال 
للعيش مع أسرته والبقاء تحت مظلة القبيلة أو القرية التي انتقل إليهاء وعليه ما على أفرادها. ويختلف 


- انظر: جبهة الإصلاح اليافعية» ص٤٠‏ . 
' - في شرق اليمن - يافع؛ صلاح البكري» ص١١١‏ 
' - من نظام العرف القبلي في حل المنازعات في يافع» ص٠١٠١‏ 


مُعجم الأسلاف والأع راف العَبَلِيت فى بلاد يافع ل SSRN‏ فلج ها كردي E?‏ 


ووکرو وف 1[ 1 211111 
لجوء دائم وليس مؤقت وتتم بدوافع اقتصادية غالبا . ونورد هنا ما حدث لربيع من مراد ترَبّع في 
ريو - الموسطة(يافع) إذ أصيب عن طريق الخطأ. حيث جنت عليه لهجته في جنح الليل» فما أن مع 
صوته بعض الناوبين في أحد الأشعاب حت صوبوا إليه بندقيتهم. وقد جاء أهل مراد إلى (ريو) إثر 


عاعهم الخبر فقال زاملهم: 
يا سلام ألفين قال المرادي يا المصصانع والحي و المنيعهه 
لا و ا دكات تان كنتت أذور ذى قى ر 


وعلى إثر ماع زامل القادمين من مراد ار جل الشاعر الشيخ يد عبدالرب الوراد (من حصن ريو) 
يامرحباحيًا عدة طشن المطر وان شي قصر حيًا على ريش الجراد 
همئرادلا ودّك ولا اختاودنا ماهل قهَؤمكتوب من رب العبساد 
وقد تم السماح بما حدث, وبعد كرم الضيافة وخسن الاستقبال وتطييب الخاطر» وعندما غادر أهل 
مراد وال مصاب معهم قال شاعرهم الزامل التالي: 

نحناعزمناوأنتواأكرمكم واس قى بلدكم من علاويها 
أنتواؤفيتوافيربتاععتكم والمُوجعه ه:نحكنئ بان دويها 


)٠١(‏ رد الوجه 
هو شكل من أشكال الاعتراف بالخطأ والاعتذار لمن لحق به الضرر, لإيقافه عن رد الفعل وحفظ ماء 
وجهه. فعندما يرتكب أحد أفراد القبيلة أي خطأ أو فعل بحق فرد أو قبيلة أخرى لأي سبب كان. 
يحب في هذه الحالة أن تقوم القبيلة التي صدر عنها الخطأ برد الوجه بالاتجاه إلى القبيلة التي حدث 
الخطأ بحقها أو بحق فرد منهاء معتذرة عما بدر من خطأ أو فعل مشين؛ وتذهب بعقائرها (ذبائحها) 
وتطلق (تعشيرة) رصاص في (ِمَلْمْ) تلك القبيلة كتعبير عن رد شرف لن مس الفعل المشين حدودهم 
وشرفهم. وتبدي الاستعداد للتعويض عن أية خسائر معنوية أو مادية وعودة العلاقات إلى سابق 
عهدهاء أو الاحتكام إلى الأمناء أو الوسطاء من ذوي الثقة للوصول إلى الحل المناسب للطرفين 
بصورة سريعة. 
وني الحالات الحادة يشترط لرد الوجه العمل بقاعدة "رد المثيلة بمثلها". ومن تماذج رد الوجه في العهد 
القبلي حدث أن ذهب آل يزيد وسطاء لإصلاح فتنة نشبت حينها بين أهل حماد وأهل صالح 
حسين» وني القَبّل قال شاعر اليزيدي: 
يا بن حماد الحوض يصفى بيننا والثانيهمنك بغيناالاسستماع 


- انظر: جبهة الإصلاح اليافعية» ص١4‏ 


٦ه‏ معجم الأسلاف والأعافه القبليت فى بلاد يافع ROARS‏ ان ووو علوم قال لاقي 


لنتتواتبونا بانسيم متلنا ضقا على ذي ضيّع الأخوه ضياع 
وبعد أن جلس آل يزيد ليلتين في محاولة للوصول إلى الحل؛ لم يقبل منهم أهل القحيم فقرروا المغادرة 
وهم يرددون زامل شاعرهم علي څد بن شيخان: 

جينا نبي الشّيمه تشيع أخبارها لكن غلبتوا منهاتيَهْ ل الققحيم 
كس جن غليماتي هماش ملا لذهواأخمورى عه تكاس العسوهم 
وعند ماع آل افج لزامل مغادرة الوسطاء آل يزيد كان له وقعه وتأثيره في نفوسهم. وتشاوروا 
وتراجعوا فيما بينهم ثم قرروا الذهاب إلى مَلم اليزيدي في موكب ورأسين بقرء رأس رد وجه» ورأس 
وفاء. ووافقوا على حُكم آل يزيد ووقعوا عليه في الحال. 

(19) الرذف 

الردفْ في جتنا وني الفصيح هو ما د َبعَ الشيء؛ وکل شيء تبع شيئاً فهو رذفه وإذا تتابع شيء 
خلف شيء فهو فهو الراذف» وَأَرْدَفَ الشيءَ بالشيء وأَرْدَفه عليه أَنْبَعَه عليه ورّدف الرجل وأرْدَفَه ركب 
خَلْقَهِ وارتَدَفَه حَلقّه على الدابة. والرّدُف: في العف القَبَلِي تحالف بين قبيلتين أو عشيرتين أو أكثر 
على أن يكونوا يداً واحدة في مواجهة أي طرف معادي وحمل أعباء المواجهة "المخصم والمغرم" 
سوية. وقد يكون مكتب يافعي ردف لآخر في المواجهات التي كانت مع قوى خارجية في العهود 
القَبَلِيّة أو المواجهات مع جيوش الأئمة(". 

يقول الشاعر شائف غيل الخالدي: 
قال القعيطي حاجتي من صاحبي2 الاثار جاهم والرواعديارعيد 
بعدي تقدديم العصيب الجاسره هم(ردف) جنبي ساعة الحر الشديد 


)١١(‏ الرزم 
الرّمِ: من العادات السيئة المتبعة في يافع» حيث يقوم شخص بوضع أحجار معدودة في طين غرعه 
كرسالة أو انذار لمنع زراعتها حتى حل مشكلته القائمة معه» سواء أكانت خلاف على أرض أو 
مطالبة بين أو نحو ذلك. وبعد الرّزم يمع صاحبها من العمل فيها أو زراعتهاء وإذا قام المدّعى عليه 
برفع الأحجار قَبْل أن يتم الاحتكام إلى طرف ثالث فإن ذلك قد يؤدي إلى تفاقم المشكلة القائمة 
وينذر بتطور النزاع بين الطرفين إلى الحرب. ولذلك يلجأ صاحب الأرض التي تعرضت للرزم إلى 

الأمناء أو الوساطة لمعرفة سبب المشكلة والتدخل للها بين الطرفين '' 


' - معجم لهجة سرو جفيّر: كلمة (الردف). 
- معجم لهجة سرو حمير: كلمة (الرزم). وكذا: السائد في السبل والعوائد في بلاد يافع» ص74 .١‏ 


يُعجم الأسلاف والأعرافه القْبلِيت ف بلاد يافج اا Ses as‏ صا أكلاقي لاه 


(5) الرسول 
الرَسُول: هو في العْرّف القبلي مبعوث خاص» خلال الفتن والحروب القبَلِيَة يعرفه الطرفان 
المتخاصمان, ولا بمسانه بأذى, ا حمل الرسائل أو نقلها شفوياً فحينما تكون القبائل المتجاورة 
في فتنة ينعدم التواصل بينهاء ولذلك فأن الرسول بين طرفي الفتنة» عنصر تواصل مهم بينهماء وقد 
يكون الرسول من فئة السادة لمكانتهم الروحية وحياديتهم في الصراعات بين القبائل أو وسيط ثالث 
من خارج القبيلتين أو من الفئة الخدمية (شاحذ)., ويكون له حق التنقل وتبادل الرسائل ولا يعتدى 
عليه. ومن خلاله يمكن أن تسهل كثيرٌ من الأمور والتفاهم وتقريب وجهات النظر في البحث عن 
الحلول التي ترضي الطرفين أو الأطراف المتخاصمة. 

(55) الرضا شريعة 
قاعدة عرفية متبعة في حل كثير من المشاكل والمنازعات دون تعقيدات أو مرافعات. أي إن الاتفاق 
والتراضي بين الناس قانون ملزم. وقد قيل "الرَضَّاء سِيّْدْ الأَحْكَام". وكثير من القضايا البسيطة وغير 
المعقدة كانت حل بتراضي الأطراف أو بوجود وسطاء من المصلحين. 

)1( الرفد 
الرّفد: في الفصيح العطاء والصلة, وترافدوا: أعان بعضهم بعضاً. وهذا ما يعنيه الرفد في أسلافنا 
وأعرافناء فقد كان "الرّفادة" يأتون إلى بيت "الحريو" ب"الرّفد" و هو عبارة عن نقود أو حبوب أو غنم 
تساعد أهل الزواج في مواجهة أعباء نفقات الزواج الكبيرة والتي كانت بعض الأسر لا تقوى عليها. 
وكان من وصلهم الرَفد يحفظون في ذاكرتهم كل شيء يصل إليهم. با في ذلك الخبز الذي تأت به 
النساء. لأتهم سيردون بالمثل حينما توجه إليهم الدعوة في مثل هذه المناسبة من قبل الآخرين» وهذا 
شكل من أشكال التكافل والتعاون الى كانت تخفف من الأعباء على أسرة العريس . وبالمقابل فأن 
الرفادة يحظون بتقدير كبير أثناء استضافتهم: حيث تكون لحم الأولوية في تناول وجبة الطعام 
وإكرامهم بقطع اللحم التي كانت في الماضي تقدم لكل شخص إلى يده بالتتابع أثناء تناول وجبة 
العصيد, وكان الشاحذ عند تقسيم اللحم يسأل أثناء التوزيع عن الشخص الذي يصل دوره لاستلام 
اللحمة. فإن رد عليه: رفاد, أو قد يذكر اسمه فيكرمه عا يليق بمكانته. يصف عبدالواحد ناصر 
الرشيدي كرم صديقه الشيخ صا الحوثري في إكرام الرفادة بقوله: 
وأوَيْت لادار ذي فيه الأس د الشيحخ صالخ فن ب بالج قود 
بيت الشجاعه ومكرم للرّفد كم ذي بيخسر ضيفه للرفود 


۸ه مُعجم الأسلاف والاعراف العبليت ج بلاد يافع م ساد بو عا ا ا لوي فيا القع 


(5) الرمل 
الرّملء لغةً: البحث عن المجهولات بخطوط نحط على الرّمل» وهو من الخرافات. وفي العف القَبَبِي 
كان الرّمل أو الترميل أحد طرق حل الخلافات أو النزاعات التي يتسبب با شخص غير 5055 
حيث يتم اللجوء إلى ضارب الرّمل (الْرَمَل) الذي يدعي أن له صلة بالجن الصالحين. وعادةً يتجه 
الوسطاء أو الأمناء من ثقاث القوم الحايدين ممن وقع عليهم الاختيار بصّحبة المتهم, وني طريقهم إلى 
ليل کرت دل ووک دی کد کد ورود رهم رر ار .ولو 
وصوهم بصحبة المتهم إلى المرمّل يباشرونه بطلب تحديد المكان الذي أخفوا فيه "الضمير" وإذا 
كشف هم عن مكانه يثقون بصدقه في الترميل» ثم يبدأ مراسيم عمله في غرفة مظلمة باستحضار 
الجن الذين يساعدونه في الكشف عن المجرم أو الفاعل, ويكون ما يضدر عنه حُكماً ملزم التنفيذ 
بصورة كائية. وقد انتهت هذه الاعتقادات» ومثلها البشعة وغيرها في الوقت الحاضر. 

(۷W)‏ الزقارة 
من زقرء أي قبض, والمقصود بذلك عادة التقطّع للقوافل المحملة, التي تمر بحدود قبيلة معينة 
والتحفظ عليها بدافع الضغط على القبيلة التي تتبعها القافلة لحل مشكلة قائمة بينهما أو لغرض 
تحريك إجراءات الحل. وقد تكون الزقارة رد فعل على حدث مماثل جرى سابقاً من قبل الطرف 
الذي تعرض للزقارة في حدود غيره. وقد يكون سبب الزقارة فرض الجباية التي بمتنع البعض عن 
دفعهاء ومثل هذا التقطع (الزقارة) كان يحدث للمسافرين والقبض على أمتعتهم وعدم الإفراج عنها 
الا بدفع مبالغ معينة. وقد تكون هناك أسباب أخرى؛ كما حدث في ستينات القرن العشرين عند 
مرور قافلة في مرفد وهي في طريقها إلى لبعوس للاشتباه بجهاز غريب وعجيب يرونه حينها لأول مرة. 
فظنوا أنه جهاز لاسلكي (برقية) فاحتجزوه (زقارة) للتحقق من ماهيته وظل محتجزاً ستة أشهر لدى 
قبائل مرفد ليكتشفوا بعد التحقق أن ذلك الجهاز الغريب لم يكن سوى مكبر صوت 
)Ampre۴(‏ خاص بمسجد الجر -لبعوسء وتم الافراج عنه. وأثناء مروره في وادي "ذي حور” 
ضمن قافلة تجارية 9 احتجازه (زقاة)مرة أخرى من قبل "الو ا حمل لكن هذه المرة ليس لنفس 
السبب السابق» فقد اشتهرت قصته للجميع» بل بسبب خلاف قبلي قائم حينها بين قرية آل أحمد 
وا هجر المتجاورتين في لبعوس» وبقي تحت (الزقارة) لفترة تجاوزت العام تقريباً'''". 

(10) الزقر 


الزّقر في شروع كلد يقابله "العذل" في بقية مناطق يافع» وهو في العْرْف القبَلِي الشيء الذي يناوله 
المدّعى في قضية ما إلى قبضة الوسطاء أو الأمناء الذين اتجه إليهم وقد يكون بندقية أو جَنْبيّة أو 


0 انظر: الحياة الاجتماعية ومظاهر الحضارة في سرو حمير (يافع)؛ عبداللاد سالم الضباعي؛ صنعاءع؛ ٠٠١‏ آم 
ص۸۹. 
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مال أو نحو ذلك والغرض منه هو تحريك القضية التي يتنازع فيها مع غيره, ويلزم الوسطاء أو الأمناء 
الطرف المدّعى عليه بتسليم زقر نماثل "حط ومناولة". وبعد انماء المشكلة يعود الزقر لأصحابه. 
وف شروع كلد مثلاً ('. هناك نوعان من الرّقر بما يتوافق مع طبيعة الدعوى في القضيةء الأول (زقر 
بتنطيق) والثاني بدون تنطيق» يُسمى (زقر أعجم). وهذا الأمر يقرره من يسلم (الزقر) الى الوساطة, 
فإذا كان الزقر لغرض دعاوي محددة ومعروفة يدعي كنا عند غريمة فأنه يفصل الدعوى وينطقه على 
أجزاء الَْنْبِيّة أو البندق فيقول على سبيل المثال:"هذا زقري على غربمي فلان ول بالرأس دعوى كذا 
وكذا» مثلا (عظم اكتسر وجلد افتجر) ويقصد بذلك إصابات جسدية ونحوهاء وبالنصلة كذا وكذاء 
مثلا (هَنَ ومَنْ وثُهم) ويقصد السب وان والقذف بالاتهام. وبالحضار كذا وكذاء مثلاً لي (خرّاب 
وثراب)» وغيرها من الدعاوي التي يوزعها على أجزا السلاح المقدم كزقر أو عدل. 
أما (الزقر الأعجم) فأنه يقدمه للوساطة بعد أن يقوم بخراب رمزي ضد غرعه» مثلا يقلب بعض 
الأحجار في طينه دون أن يقلع شجرا أو يتلف زرعاً ولا يعتدي على طريق أو منهل بالأرض لأا 
أفعال منكورة» وما قام به من خراب بسيط هو في نظره لدحن الشر وإجبار غرعه على المثول 
والقبول بالجلوس الى التحكيم. وني هذه الحالة يطرح (الزقر الأعجم) أي دون أن يحدد تفاصيل 
دعواه مسبقا للوسطاء, وينتظر إلى بعد ماع الرد على الدعوى من غرعه. 

(59) الرهن 
هو في العْرْف القَبَلِي إعطاء مالك الأرض الزراعية قطعة أرض زراعية (طين/جربة) لشخص آخر 
مقابل إعارته اا زه اال اق كمية من الحبوب. فحين يحتاج صاحب الأرض للنقود أو للحبوب 
في سنوات الجفاف ولم يستطع الحصول عليهاء فأنه يلجأ إلى رهن "جزبة" من أرضه لمن يعطيه الال 
أو الحبوب» وتظل تحت تصرفه يستثمرها ويستفيد من زراعتها لعام أو أعوام حتى سداد قيمة الرهن, 
وقد يكسب منها أضعاف مضاعفة ثما أعطاه لصاحبهاء وتستمر نحت تصرفه لسنوات عديدة في 
حالة ضيق حال صاحب الأرض حت يتدبر أمره ويعيد الأموال أو الحبوب التي استلمها ممن رهن له 
الأرض فتعاد له "جربته". وكان يحدث أن يموت الشخص دون أن يتمكن من استعادة الرهن وتظل 
حتى يكبر أبناء المالك ويعيدون الرهن. كما كان يلجا البعض إلى البيع عند عجزهم المادي وضيق 
ذات اليد وحالتهم لمزيد من الأموال أو الحبوب لمواجهة متطلبات العيش. وهذا الشكل فيه من 
الضيم والظلم ويحمل الصفة الرَّبوية امخرمة؛ ورعا فرضته الظروف الصعبة التي مر جا امجتمع القبلي. 
ولم يعد له وجود في الوقت الراهن. وجاء في أمثالنا:"الرّهْنْ مثل العليله أمّا السجل مغل ذيْ مات:" 
أي أن المثل يشبه من يرهن أرضه كالعليل الذي يكابد من الأمراض, أما الذي يوقع على سجل البيع 
فهو في حُكم الميت. ويضرب للحث على عدم التفريط بالأرض الزراعية بأي شكل من الأشكال. 


- افادة من الاشتاد عبدالفتاح نصر السنيدي. 





٠‏ معجم الأسلاف والأعراف القَبليت مى بلاد يافع a‏ .لل بعلي صا خلاقې 


ويقال أيضاً:"من رَهَنْ با غ:"» أي أن من فرط بالقليل يمكن أن يفرط بالكثير» و المعنى أن من يرهن 
أملاكه کمن باعها. 

)۷٠(‏ الزملة 
كلام مسجوع في الفخر أو الاعتزاز أو التهجم على آخرين» وكان يُردد بأصوات جماعية عند التقاء 
شواعة الحريو بالمستقبلين هم من أهل الحريوة» وهو بدع وجواب» حيث يتقدم شخص يبترع وبيده 
السلاح ويردد الزملة التي تحمل المدح أو الذم ويأتيه الجواب مباشرة من الطرف الثان» على الضد 
من مضمون زملته» وكنموذج نقدم هنا هذه الزملة لشخص امه مسعود: "ألا رمل ألا زمله.. ألا ذي 
ا برقن تعرف.. .الا وإبليس عند أدن يتغرّفة.. وأنا انب الدار المشرّف.. .انا ذيبه الغو 
مسعود". ثم یردد ومعه جماعته بصوت مرتفع وطویل:"ويٰ". 

(1) زواج بنت العم 
من أعراف الزواج التي كانت متبعة» حيث كان لأبن العم الحق في الزواج من بنت عمه» ولا يجوز 
تزويجها لغيره إل برضاه أو تنازله شخصيا. وإذا أردا أحد أن يخطبها فعليه أولة أن يستشير ابن عمها 
وله أن يرفض إن كان يريد الزواج اء أو يقبل إذا رغب عنها بقناعته. وإن حدث سداد (خطبة) 
بدوں معرفة ابن عمها فله ع ووفاء. وقد سد هذا احق 6 المأثورات الشعبية فالمثل يقول"بنت 
العم نزلة من عالجَمَل". ومثل هذا الزواج مفضل لدى العرب وبعض الشعوب الأخرى, لأسباب 
اجتماعية واقتصادية. 

(۷۲) زواج السدل 
هو أن يتروج شاب شقيقة شاب آخر ومقابل ذلك يزوجه أخته ويسمى هذا زواج (الكوّاف) أو 
(القفال), وكان اللجوء إليه لأسباب اقتصادية إذ لا يكلف الأسرتين تبعات كثيرة» ويكون عادة في 
إطار الأسر التي تجمعها قرابة الدم» بمدف تدعيم رابطة القرابة. وهذا الزواج محدود جداً. وكان 
يؤدي» أحياناً. إلى مشاكل تنعكس على أطرافه مجتمعه. فقد يختلف الزوج وزوجته أو يسيء التعامل 
معهاء فيدفع أهلها ابنهم للتعامل بالمثل مع زوجته. 
كما ساد زواج الأخ على زوجة شقيقه المتوني, لا سيما حين يكون ها أطفال صغار فقط وتكون هي 
في ريعان شبابماء ومثل هذا الزواج يهدف إلى رعاية وتنشئة أبناء الأخ المتوفي دون فقدان آمهم التي 
قد تتزوج» في مثل هذه الحالة» على من يتقدم هاء حتى ولو كان الشخص التقدم من خارج الأسرة. 

(؟7) السايلة 
السّابلة» جمعها(أْسْبَال/سُبْل), وهي الطرق المسلوكة والقواعد العُرّفية التي جرى الأخذ ما من قبل في 
الأحكام. بحيث يقتدي بحا الآخرون في أحكامهم» ويقيسون عليها لإقناع الْمدّعى عليه فيقتنع 
بالحكم للدي سبق أن جرى من قبل تنفيذ ما تمائثله على غيره, وأنه 0 يكن بدعة اة لوحده. وقد 
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تكون السابلة طريقة جديدة يؤخذ با في الحكم على أحد الطرفين ويكون له مثلها في المستقبل. 
ومغال ذلك إذا رجم طفل طفلاً آخر في جسمه أو رأسه وألحق به ضرراً وسال الدمء فأن والد 
المتضرر يذهب مع الوسيط ويطلب من والد الجاني (الفقل) وهو أن يعاقب ولده أمامه بمثل فعله 
ليظهر أنه بالفعل غير راض عما قام به طفله. وتحل المشكلة. وإن تردّد بحجة أنهم أطفال» فأن والد 
المتضرر لا يعترض. بل يطلب أن تكون هذه (سابلة) وإذا شيء مماثل لأولاد الطفل الجا فليس له 
حق الشكوى. ويعامل بمثل هذه (السابلة). وهكذا الحال في بقية المشاكل الماثلة الأخرى. 

يشير الشاعر راجح هيثم بن سبعة إلى مكانة الأسبال في الأحكام العرفية, يقول: 

أحكام يافع بترجع للبشغغح ورأسْبالهم) من على يد أمشريع 
ها شل ياذيب والسّافعسّفع يافع نسور الهواء تقطع قطيع 


(74) السادة 
السادة في يافع لا ينتمون إلى أي قبيلة» ويحظون بمكانة اجتماعية رفيعة, لكوم دعاة دين وممثلين 
للسلطة الروحية؛ وكانوا يحجبون نسائهم على غير عادة نساء القبائل» ويتزاوجون فيما بينهم فقط. 
ومع ذلك في هم امتيازات اقتصادية مؤثرة. بل أتمم كانوا رسل سللام ولا يُعتندى عليهم. ولذلك 
يتدخلون في وقف الحروب والفتن القبيلة خاصة عند سقوط قتلى واشتداد حدة الواجهات» حيث 
يكون تدخلهم مقبولاً. فيذهبون ومعهم (البيرق) يرفرف معلنين وقف اطلاق النار بين الطرفين 
ويطلبون الصلح بحق الأولياء» فيحترم مجيئهم ويتم وقف المواجهات والقتال. وإلى جانب دور 
السادة وثقلهم الديني» فأهم بعثلون مع القضاة والفقهاء مراجع ثقه في العلوم الشرعية ويُرجع إليهم 
في مثل هذه الأمور وني كتابة الوثائق (السجول والبصائر) وفي حل النزاعات لقدرتهم على المزاوجة 
بين الأعراف والأمور الشرعية. فضلا عن دورهم الرئيسي في إمامة الناس بالصلاة ووعظهم في 
الأعياد وفي الجْمَع. ويكانوا بمثابة مستشارين سواء لمشايخ القرى أو أقسام المكاتب (العقال) أو 
لشيوخ المكاتب» وكذا السلاطين. 

(ه7) الساعى 
هو من يسعى ويبادر من تلقاء نفسه للتدخل في فض اشتباك أو نزاع لحظة وقوعه بغرض وقف 
تداعياته واستفحاله. ويأخذ من الطرفين (العدول) أو (الزقر) مباشرة, ثم يبذل جهده لإاء النزاع 
عفرده أن أمكنه ذلك وتجاوب معه الطرفان. أو قد يلجأ إلى طلب وسطاء آخرين إلى جانبه لإكمال 
المهمة التي بدأها. 


' -إفادة من الفنان سعيد بن سعيد صالح الكلدي. 
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)۷١(‏ السخرة 
السُخرّة في الفصيح: خدمة إجباريّة بغير أجر معلوم. أما في العْرْف القَبَلِي فمعناها أن يقوم 
الحدادون والنجارون بتجهيز أدوات الحراثة والري الحديدية والخشبية بأنواعها. من سحُوب وخنازر 
وأدوات السناءة وغيرهاء دون أن يُعطى هم أجرٌ نقدي مباشر» بل يستلمون مستحقاقَم لاحقا من 
حاصيل الخبوب عند الحصاد حسبما هو متعارف عليه بالنسبة للمقادير. ويقال في أمثالنا "الحدَادَه 
على طَيِنْ السُخرّة". أي على قدرالأجر الذي يُعطى للحداد, وإذا ما احتج الفلاح على عدم اتقان 

الحداد لعمله رد عليه بقول المثل. 
(۷۷) السب 

السلاح الشخصي بأنواعه المختلفة» وأصلها من (أسلاب) وهي الرماح الطويلة, وجاء اسمها من 
عملها وهو استلاب الأرواح» وكان قذف الرماح يسمى "زرقاً" لاحتياجه إلى الرشاقة والتسديد. 
وأصبح المعنى يشمل السلاح بأنواعه ثما يستلبه أي يحمله الشخص. يقال:"استلبوا البنادق" أي 

حملوها على أكتافهم. واستلاب الضيف: هو أخذ سَلْبهِ "سلاحه" من قبل المضيف تقديراً واحتراماً 
له. وكان اليافعيون ينفقون أموالهم بسخاء في اقتناء أفضل أنواع السلاح والذخائر والتباهي بامتلاك 
أحدثهاء را للحاجة إليها في ظروف الفتن والحروب القَبَليّة الى كانت سائدة حتى عشية الاستقلال 
الوطني. وكان الهدف من الاغتراب في مشارق الأرض ا أن يبني اليافعي المغترب بيتاً له 
ولأسرته وأن يقتني سلاحاً جيداً ويتزوج. كما كان الناس يحرصون على تعليم أولادهم الرماية منذ 
صغرهم, ولذلك فقد اندهش المؤرخ صلاح البكري حينما زار المنطقة مطلع الخمسينات من القرن 
الماضي ورأى بأم عينيه أطفالاً صغاراً يصوبون بنادقهم ويصيبون الأهداف بدقة بالغة» ووصف طفلاً 
منهم بأصغر جندي في العام ووضع صورته على غلاف كتابه. والفخر بالسلاح جعل اليافعيين 
يشبهون النساء بالسلاح» كما أن الترحيب لديهم بالضيوف يكون عادة بأصوات السلاح ولعلعة 
الرصاص. ومن العَيّب في عزفهم ترك سلاح القتيل في المعركة؛ حتى لا يستحوذ عليه الخصم وقد 
تترك جنته إذا استحال حملهاء أما أن يترك سلاحه فإن العار سيلحق برفاقه, ويقال في أمثالنا:” ترك 
اقلت رَنَدَقه". وعن أهمية الستلب ومكانته يقال في أمثالنا: "سَلبِكَ أقرب من أخيك". ومع ذلك 
فإن مكانة الولد تتفوق على مكانة السلب, يقال:"السَّلْبْ يفدي البَلد والبلد تفدي الوَلد", والمعنى 
أن تضحي بسلاحك حت لا تفرط بالأرض ولكن من اجل الولد فيمكن التضحية بقطعة الأرضء 
ومثل ذلك قوهم:"بغ السب عَالبَلدُ وبغ البَلَدْ عالولد". ويقال أيضاً:" حن السَّلّب على 
ا والمقصود أن جودته تتعلق عن يستخدمه. ومن أمثالنا قوهم:"خُذ من صاحبك مَرَّه ومن 
سَلبَك جَرّه". أي أن تجرب صديقك وكذا سلاحك» لكي تثق جما وتعتمد عليهما عند الحاجة. 
وقوهم:"ادن سَلبْكْ وأنت الط أي أعرن سلاحك وتنح جانباً. ولا يفضل السلاح دائ فالمثل 
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يقول:" كشب الأذب عير قثن كشب الثلن" أي أن العخلى بالأدبهؤوالخلق الرفيع يغ :عن 
استخدام البندقية. وني معناه يقول الشاعر الشيخ ناصر عمر بن عاطف جابر في وصاياه الشعرية: 
والرابعة حمل السّلب عاد اللسان أحسن ‏ ومن لسانه طيبه يفتح له الله كل باب 
ويقول الشاعر الشيخ راجح هيثم بن سبعة في الفخر بيافع وبالبنادق والتصل التي يقرها بالعز: 
ويافع بلاد اجبار من حيث ما برق ولاقط قالوا يافعي خط بندقه 
كَمَنْ الحنش لا قد لَسَغْ بالخمه ززق وعز القبايل بالنُصَيل المدلّقه 
ومن قارب المكريب في ناره احترق ويافع جهنم من تهون به احرقه 
ويعدد الشاعر خد أحمد بن عزالدين الأسلحة التي جعلها تزغرد للسلطان بن هرهرة: 

وبعد يا العازم جَبَاك النظم قم قومة قيام من عند قاضي بالحلق وان شي بلا يقدم زمام 
مخصوص للسلطان بن صالح عمر بطلا همام بن هرهرة ذي حرّك الدنيا وهي كانت نيام 
تحجر له البشلي مَلَبْ جَنبه ولصلي والحزام ‏ والهزث والنَبُوت والميزر ولمقاص النمام 


(۷۸) السلطان 
كان ليافع سلطنتان, هما السلطنة العفيفية, وحاضرقًا "القارة". وتتبعها خمسة مكتب هي: يهر, كلد 
السعدي» ذي ناخبء, واليزيدي. والسلطنة الحرهرية, وحاضرقًا "الحجبة" وتتبعها خمسة مكاتب هي: 
لبعوس» الضبي» الموسطة, الحضارم المفلحي. ويقف على رأس كل منهما سلطان» وهو أرفع سلطة 
في الترتيب القبّلى على مستوى السلطنةء وعند وفاة السلطان يرثه من كان ينوبه من أولاده أو 
إخوانه: ويتم لي (دسمال السلطنة) من قبل شيوخ المكاتب حسب الغزف المتبع. يقول الشاعر الشيخ 
راجح هيشم بن سبعة» شيخ مكتب يهر مفاخراً بسلاطين يافع» العفيفي والهرهري: 
وسلطاننا مَولى القرون الجَواسري بيسرح من القاره وانا اسرح من القرّان7) 
وبِالمَخْجَبَه سلطان همدان هرهري ويافع بني مالك سّوافع وشّيمران”) 
وكان السلطان ينل الحكم أو المرجع الأعلى للمكاتب والقبائل المنضوية في إطار السلطنةء ويتصرف 
وفقاً لمصلحة امجتمع وبتنسيق وباستشارة مع مشايخ المكاتب والعقال. واستمد السلاطين سلطتهم 
من قوة القبائل أساساً ومن الأعْرّاف والشّرُوع القَبَلِيَة المنظمة للمجتمع» فلم يكن لهم جيش خاص 
حم ولا حاكم» وتنضوي القبائل تحت قيادتهم حين تداهم يافع الخطوب من قبل أي عدوان خارجي. 
وهو ما تجسد في المواجهات مع الأئمة حيث كانت يافع وسلاطينها رأس حربة في مواجهة مطامع 
الدولة الزيدية جنوباً عبر التاريخ. قال المؤرخ صلاح ال وقبائل يافع لا يدينون بالطاعة العمياء 
لسلاطينهم. وإًِا يعتبروتمم كرمز للسلطة لا أكثر ولا أقل. ومع هذا فأنهم يأتون مسرعين لنجدة 
'- الجواسر: الغليظةء القوية. ٍ 
' - سوافع: صقور. شيمران: ربما يقصد بها النسور التي تشمر بأجنحتها عاليا. 
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السلطان حين يستعين بهم ضد أي اعتداء يقع على أراضيه. كما أن قبائل يافع تتناسى ما قد يكون 
بينها من ضغائن وفتن وتصبح كتلة واحدة وجبهة قوية اتات ل أن عدو يهاجم من الخارج. وهذا 
ما جعل إمام اليمن بحسب لو الف ES‏ 

وبشير الشيخ راجح هيثم بن سبعة خلال المواجهات مع الزيود في عشرينات القرن الماضي فور ردقان 
بأن الزيود يستنجدون بإمامهم الزيدي(المولى) فيما يافع تستنجد بالنصير وهو الله لاء ويفاخر 
بسلاطين ال هرهرة الذين قادوا المواجهات» يقول: 

على القبيله كنانعاير ونستعير نهر اقبلوالزيود كلا بميزره 
وهن قصال :تا #عوالى:و انا قات يا تصيس وهو مقدمي حاشد واناراس هرهره 


(۷۹) سلقة الحق 
السّلقه: الحصيرة, وكانت تستخدم بساطاً لغرف البيوت والمساجد» وتصنع من الخوص "العزف" 
جريد النخل ونحوه(ج) سلّق. وني العغزف القَبَلِي فأن (سلقة الحق) تعني مجلس التحكيم المحايد أو 
قاعة محكمة للعُرف القَبَلِى والحُكام فيها هم الوسطاء أو الأمناء. ومهمتهم الجلوس مع أطراف 
المشكلة والأخذ والرد وصولاً إلى البت في الحكم النهائي والانحياز للحق. ومن هنا جاءت تسميتها 
ب(سلقة الحق). 
)١(‏ السوادة/ التسواد 

السّوادة/ التسؤادء من سود الى : : جعله أسوداً. طلاه بالسّواد. وفي العْرْف القَبَلِي (السّوّادة) أو 
(التسواد) كل عمل معيب أو فعل مشين يسيء لشرف القبيلة» وكأنه صبغ وجوه قومه بالسواد, 
كهتك اعراض النساء أو اغوائهن بالزنا أو قذفهن بتهم من هذا القبيلء فيقال (فلان عمل سوادة 
بأهل فلان), كتخفيف من وقع هذا الفعل المشين ولإزالة الحرج بالتصريح من باب التأدب واحترام 
الذوق العام. ويجري بحث تفاصيل السوادة وحيثياتها من قبل الوساطة بتكتم شديد وبطريقة شبه 
سرية. ومن أفعال (السّوادة) ما يُعرف بِ(تبَار التابرة) وهو أن يغوي شخص امرأة للهروب معه بدون 
رابط شرعي بينهما. وهذا الفعل المشين الذي تستنكره الأسْلاف والأغرّاف القَبَليَةَ يذكرنا هنا ب 
جاتمع ا بن سصور "بدرة" التي (نَبَرَتْ) أي هربت من بيت أبيها مع عشيقها حيث 
خاطبها والدها الحُميد متوعداً إياها بقطع رأسها وتعليقه على رأس شجرة "الأثل" نكالاً اء يقول : 
وابذرة ةاش بزتتنئ اماعذرمن رأس يديره 
بكوبا ع و س و اف او قا 
وني مثل هذه الحالات يقوم أهل الجانى أو قبيلته بإرسال عقيرة أو عقائر إلى أهل النابرة وفي حالة 
قبوهم ها تتبعها (دحقة وتعشيرة) ويتم عقر البقر أمام بيتهم ويتم الاتفاق إما على تزويجهم أو عودة 
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ابنتهم حسبما تقتضي الواقعة. أما إذا لم يبادر أهل الجا بمحاولة تغطية السوادة فيتم تحديد (يوم 
أبيض) لتخريب أطيان وبيت وممتلكات الجان» تشترك فيه أكثر من قبيلة. أما (سوادة) تهمة الزنا 
فلها حُكم مثقلء. (مثلا في شروع كلد ۷١‏ راس بقر).» والبقر هنا ليس بعددها وإنما تقدر بقيمتها 
الرمزية الثابتة» كل رأس بثلاثة قروش فرنصة. وفي قضية (سوادة). وبعد أن تم القبض على أحدهم في 
قضية مخلة بالشرف في منتصف الليلء كان المحاول ذكياء إذ قال لوكله أن يقول إنه ذهب لسرقة 
بيض» وحاول الوسيط بذكائه المشهود إرضاء الطرفين» فقرّر الحكم ب ۷١‏ راس بقرء وهو حكم 
(سوادة) أي واقعة زناء بينما في منطوق الحكم وباتفاق مع الحاولين أقروا أنها (سرقة بيض). وهذا ما 
دفع بأحد الشعراء أن يعلق على ذلك مخاطباً الحكم بقوله!'": 

واد تغل أبوها أمَانة 

لا قد البيضة بخمسة وسبعين 


وهنا يتبين ذكاء احاول وكيف استطاع مع الحاكم إرضاء الطرفين من باب الستر وتحاشي الفضيحة 
وعدم تعريضهم للإحراج وتبييض وجوههم امام الناس بدلا من التصريح بالسوادة التي تلحق بحم 
العار امام الناس. 

)۸١(‏ السيارة 
السَيّارة. هي الخفارة. وني العْرْف هم المرافقين لبعضهم في سفر أو من يقومون بحماية أي رجل من 
قبيلة أخرى أو قافلة محملة بالبضائع كالملح أو الحطب أو الحبوب ونحو ذلك بغية اجتياز حدود 
القبيلة أثناء مروره با بأمان وسلام. خاصة أثناء الفتن والحروب القَبَلِيَة تجنباً للمخاطر المحدقة أو 
التعرض للسرقة أو النهب أو التقطي وقد تكون (السّيّارة)مقابل أجر معين أو بدافع المروءة, 
ويتحمل المرافق "السّيير" المسئولية كاملة عن حياة من يؤمنه وسلامة قافلته وبضاعته حتى يوصله إلى 
بر الأمان. وإذا وافق الشخص على سَيّارة أي رجل عابر ثم تركه في الطريق المحفوف بالمخاطر وم 
يبلغه مأمنه يلزمه العُزْف مسئولية ما جرى له. وحتى إذا انعدم وجود السّيير فإن القبائل توفر الحماية 
للعابرين في حدودها ولا تسمح لأحد بالمساس بحم وتخرجهم من حدوها بسلام إلى حدود القبيلة 
المجاورة. 

(۸) شترة القياس 
الشترة» حبل مصنوع من ألياف بعض الأشجار (ج)شتر. ويقصد جا حبل قياس الأرض. فعندما 
يدعي شخص بأن له زيادة بمساحة الأرض ومساقيها وحصتها من الياهء أو أن جاره في الأرض قد 
(دحر) أي توسع جكزء من أرضه دول وجه حق. عن ذلك يضع الطرف الآخر أمام الوسطاء (شترة 
القياس) لإعادة احتساب مساحة أملاك کل رت بال معيار المتعاررف عليه فى يافع (الخبل) وهو 


' - إفادة من الأستاذ عبدالفتاح نصر السنيدي. 
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YX‏ ادم مُكفَفاًء أي باحتساب الذراع مع الكف كبادرة حسن نية لحل النزاع واحقاق الحق» 
وإذا تعنت تعنت أي E‏ الحل > فقد تظل المشكلة قائمة ويتم تجديس (تصليب) الأرض» وعدم 
زراعتها حتى حل القضية(١)‏ 


(^T)‏ الشراحة 
الشراحة. هي الحراسةء والشارح» هو الحارس. وكانت تتم شراحة حدود القبيلة وقت الخطر وكذا 
حراسة الأراضي الزراعية خاصة حين تكون مغمرة» أو وقت الحصاد حين تَكوّم السنابل في مكان 
خاص يسمى (الوصر) لتجف تحت أشعة 6 حيث قوم الشارح بحماية الزرع والثمار من 
الناس والطيور والبهائم. ونا الغرض و واسع ما م ب(النويّه) وهي بناء هند سي 
اسطوان من الحجر كانت تستخدد 5-6 وتقوم بدور نقاط الاتصال للإبلاغ.عن أي خطر ليلي 
من خلال إيقاد شعلة نار "هشلة" تستجيب ها نقاط الحراسة امجاورة(ج) ثوّب» وتسمى أيضا 
"صومعة".ويقول المثل اليافعي عن الشارح غير المؤتمن "الشَرَاحَة من الشارح". أي "حاميها حراميها". 
وكانوا يشركون الأولاد الصغار في أعمال الشراحة لغرس روح الشجاعة والإقدام في نفوسهم منذ 
سنوات مبكرة. 
ند بن صالح عمر آل سکران» ورواها لنا بنفسه في طفولتناء قبل وفاته بسنوات. فقد طلب منه 
والده وللمرة الأولى في شبابه المبكر أن يذهب وحده بعد صلاة المغرب إلى الوادي خارج القرية 
لشراحة المزروعات, على أن يلحق به والده بعد صلاة العشاء. وكان عليه أن يمر بجانب مقبرة تقع في 
أطراف بلدتنا 0 (اجنة الطويلة). قت الفق الغض هده المهمة الصعبة وأخذ یر جف خوفاً من 
الجن وشبح (تبيع الليل) المرعب و( (الغميم) المخيف متخيلاً أنه سيصادفهم في طريقة وقد يقع فريسة 
هم. وفيما كان والده بساعده ف وك الحزام المملوء بالرصاص حول خصره لذت نه ضرطة شديده 
على غير اختيار من شدة الخوف. فقال له والده:" احجز نفيسلك"”ء وأخذ دحك الحزام مرة ثانية 
لج فخرجت من الولد ضرطة آل من الأولى: فال له اوو دحب واللّه حق لو سلح 
سَلح". فاستجمع الفتى كل قواه وسار على مضض وهو يبسمل ويحولق ويقرأ المعوذات طوال 
الطريق. وبالكاد اجتاز المسكن الدرس الأول والأصعب ف تعلم الشجاعة. 
ومن طرائف ما يروى ان فتاة تزوجت إلى قرية أخرى من شخص أحول وكان حَوّل عينيه متجهاً الى 
الأعلى وكأنه لا ينظر إليهاء بل إلى السماءء فتركته ليلة الدّخلة وعادت أدراجها تحث الخطى إلى بيت 
أهلهاء وحين رأوها استغربوا عودهًا السريعة: فسألوها: لاذا رجعتي. فقالت:" زوجتون شارح 
ال 
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(45) الشرع 

مصطلح زراعي ويعني تجهيز أدوات السنأة "الري"على البئر استعداداً لنزع الماء وسقي المزروعات 
ويُعرف أيضاً ب "تشريع أدوات السنأة" وتتم في مساء اليوم الأول لكونها تستغرق بعض الوقت في 
تركيب الأدوات, كالعجلة والحاملة والمشاريق والغرّيب"الأريب" وتثبيتها بالحبال بإحكام شديد بحيث 
تبدأ السنأة في الصباح الباكر من اليوم التالي مباشرة دون تأخير. والتشريع مصطلح جاهلي استخدم 
في المعنى نفسه في لحجتنا. يقال فى أمثالنا:"ذي ما يشرّع من عَشِئْ ما سني". ويضرب للحث على 
الاستعداد المبكر للعمل. يقول الشاعر شائف الخالدي: 

الخالدي قال من (شرّع) سّنا واناعلي بير طيني ياسناه 
بسَقي الليم لاو قت الجنا وامسيت حارس يساره وائيْمَنَاه 
وان ات الت ار ت وتا ست عالقا بو افظيتة فتاه 


(هم) الشرن 
الشرك؛ يعني في العْرْف القَبَلِى إعطاء المالك جزءاً من أرضه الزراعية أو جميعها لشخص آخر على 
أن يقوم ذلك الشخص بحرثها وبذرها وريّها والاعتناء بماء كما كان يفعل صاحبهاء ويتم اقتسام 
الحصول بينهما عند الحصاد حسب الاتفاق المسبق. وغالبا تكون الثمار بينهما مناصفة إذا شارك 
مالك الأرض في الحصاد. أما إذا لم يساهم في جني الحاصيل فإنه يحصل فقط على ثلث النتوج 
ويذهب الباقي لذلك الشخص الذي أشركه الأرض. وكان يلجا لهذا الأسلوب من تكون لديه أملاك 
زراعية كثيرة» وليس بمقدوره الاعتناء بجا وحرثها وزرعهاء أو لأسباب مرضية أو لسفر خارج المنطقة 
وغير ذلك. ولا يزال هذا الأسلوب شائعاً حت الآن. خاصة مع نزوح كثير من السكان إلى خارج 
يافع وهجرتهم في أرجاء المعمورة» بل أن بعض الذين استقروا في المهجر قد تنازلوا عن حصتهم لمن 
يقوم بخدمة أراضيهم الزراعية والاستمرار بزراعتها والاستفادة من محصوطا للقائم عليها بالكامل. 

(46) الشفعة 
حق الشّفعة مفهوم عزني مستمد من الشريعة الإسلامية» ويعني حق الأولويّة لدرجة قرابة الدم من 
الورثة» حسب ترتيبهم» في البيع والشراء للممتلكات من بيت أو أرض زراعية أو عراص أو سلاح 
ونحو ذلك من الممتلكات القيّمة, وحتى ابنة العم كان الشفيع بما ابن عمها قبل غيره: ولا يجوز لأحد 
الزواج منها إلا بموافقته, وإن حدثت خطوبتها بدون معرفة ابن عمها فمن حقه أن يعترض أو يوافق 
وله تمن ووفاء» وقيل في الأمثال "بنت العم نزله من عالهدة", والهدة هي غرفة النوم في البيت اليافعي. 
وهكذا الحال في كل الممتلكات الثابتة وغير الثابتة من أرض وبيوت وسلاح وممتلكات أخرى فإن 
الشّفعة فيها لقرابة الدم من الورثة حسب أولويتهم شرعاً. ثم يأى في الدرجة الثانية من الشفعة الجار 
إذا رغب الأقربون عن ذلك أو تنازلوا برضا وقناعة لأي سبب من الأسباب. فمثلاً. إذا أراد 
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شخص بيع طينه. أي أرضه الزراعية, فإن الشفعة تكون أولاً لأقاربه من إخوانه ثم أبناء عمومته وإذا 
لم يرغبوا فيها أو ليس لديهم المقدرة على الشراء فأن الشفيع الثاني هو (ِحَبِيْطه) في الطين أي جاره 
في الأرض الزراعية» ويُسمى(شفيع الريشة). ويقول المثل الشعبي "شفيع البيع قريب الرّيشة". 
والريشة: هي الوثن أو السنن أو الحاجز الذي يفصل بين قطعتي الأرض الزراعية. والمقصود أن 
الأقرب للأرض هو الأحق قبل غيره بشرائها إذا ما أراد صاحبها البيع. وإذا كان المبيع منزل فأن 
الشفعة تعود إلى الأقرباء من الورثة. ثم جار الدار الأقرب, وهكذا جرى اتبَاع هذه القاعدة العُزفية 
بقناعة ورضا الجميع» وذلك ذَرْءِاً للمشاكل والأحقاد التي قد تحدث فيما إذا تم تجاوز من لهم الأحقية 
بالشفعة. أما إذا اشترى الجار أو الغريب برضاهم وقناعتهم وبعد تنازلهم فأنهمم ملزمون بعدم مضايقته 
أو إثارة أي مشاكل معه وله ما جرت عليه العادة فيما امتلك شرعاً. 

(۸۷) شروع القسيله 
اصطلاح يطلق على مجموعة الأعراف أو التشريعات المتبعة في المجتمع القَبَلِي وهي خليط من المناقب 
الحسنة والقبيحة» فالحسن منها إغاثة الملهوف ونصرة وإنصاف المظلوم وإكرام الضيف وحماية 
المستجير والتعاضد والتعاون» ومن القبيح قاعدة "الطارف غريم" عند الأخذ بالثأر. بحيث ينجو 
القاتل ويُقعل غيره. أو الإفراط بالثأر وقتل النساء أو الأطفال أو اتلاف وخراب الزرع» وهي أفعال 
شاذة يستهجنها العرف. وشروع القبيّلة ملزمة لأفراد القبيلة كافة ويحتكمون إليها في سلوكهم 
وتصرفاتهم التي تخضع لرقابة اجتمع أو القبيلة وحاسبة من يخرج عنها بارتكاب جناية أو فعل مشين 
يسيء إلى هذه الشروع والأسْلاف والأغرّاف. 

(۸۸) الشرف القبلى 
عرف قبلي يقضي بأن يحافظ عضو القبيلة على مكانته ومكانة القبيلة الرفيعة والافتخار بقبيلته 
وعدم تقبل أي إهانة أو انتقاص في معته أو حقوقه. ويجب على القَبيْلِي ان لا يسمح بمس كرامته 
ومصالحه حتى بأدن حد وإن كلفه ذلك حياته أو دفعه لقتل غيره. فإذا شتم القبيلي بكلمة سيئة 
اعتبر ذلك عاراً عظيماً بحط من مكانته كثيراً لدى الآخرين» والشرف القَبَلِي هو جوهر سيكولوجية 
القبيلة!"). 
ويقتضي الشرف القبَلي حماية من لجأ إلى القبيلة أو استجار يما وحماية الضيف وعابر السبيل وعدم 
الإساءة إلى القبيلة بأي فعل أو قول مشين. وبمثل الشرف القَبَلِي محور ارتكاز في علاقة القبائل 
ببعضها وما قد تتعرض له تلك العلاقات من هزات أو نكسات بسبب الإخلال بالشرف القَبَلِي من 
أي كان» ما قد يؤدي لا سمح الله إلى خلاف ونزاع قد يقود إلى نشوب فتنة قبلية وحرب بين 


الطرفين. 


١‏ - انظر: جبهة الإصلاح اليافعيةءعص58؟. 
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(۸۹) شفرة الذراعة 
الشَفْرّه: سكينة تصنع محلياً وها مقبض مزين بالنقوش, ويستخدم النصل المكشوف سكيناًء فيما 
يستخدم الجزع المخفي داخل المقبض موس حلاقة ويسمى نا وكانت الشفرة ف شروع كلد- 
يافع» في المحاضي» ترسل عوضا عن (قرش الطرح) في مناطق أخرى» من قبل الشخص الذي يريد أن 
ينطب بنت شخص آخر لابنه أو أخيه. بواسطة الوسيط (الذريع) الذي يسعى للتوفيق بين الطرفين 
وانجاح الخطوبة, وعند ذهابه إلى ولي أمر البنت يعبر له عن رغبة الطرف الآخر بالقرب وطلب يد 
ابنتهم ويسلمه (شفرة الذراعة) ولا ينسى الإشادة بمناقب ومحاسن الشاب المتقدم للخطوبة وأهله. 
ويطلب والد البنت مهلة محددة من الوقت للتفكير باقر والتشاور مع الت والأهل, وبعد انقضاء 
المهلة التي لا تتعدى أياماً قليلة يعود (الذريع) إلى ولي أمر البنت فإن أعاد له الشفرة, فذلك يعني 
عدم حصول الموافقة, وإن احتفظ بالشفرة فيعني أنه مُرَجَب ومسهل بالصهارة. 

)3١(‏ الشل أو الطرح 
الشل» من شال الشيء, أي حماه. وفي العرف يعني حمل تبعات المشكلة. وعكس ذلك (الطرح) أي 
ترك الشيء وطرحه. وتعنى هذه القاعدة العُرفية أن أمام أفراد القبيلة أو العشيرة خيارين ملزمين لا 
ثالث هما ف المشاكل التي يتسبب کا کرد أو جماعة منها مع الآخرين من خارج القبيلة أو العشيرة, 
فإما أن يشاركوا في "الغرم" ويتحملوا العبء الأكبر (الشّل) بصورة جماعية للوصول إلى الحل؛ 
لاسيما إذا كان سبب المشكلة وجيهاً ومبرراً وموقف الجان فيها يشرّف القبيلة. أو أن يتخلوا عن 
الجا أو الجناة, أي (الطرح) ف حالة أن كان سبب المشكلة سا للقبيلة وتخلاً ال ومخالفاً 
للقيم الدينية والأَعْرَاف القَبَلِيّة. والطرح, يعني أن تكون مسئولية الجا فردية ويتحمل تبعاتا 
لوحده. 

)٩١(‏ الشهادة 
في إذلان الاد بشهادته في القضية المنظورة أمام الأمناء أو الوسطاءء وعليه أن يقسم اليمين على 
كتاب الله في أن يقول الصدق في شهادته بما مع بِأَذُنَيْه وما رأى بعينيه. ويُشترط في الشاهد ان لا 
يكون مجبراً على الشفادة لذي سبب ) ولا ودين للمشهود عليه إذ لا تقبل شهادة | خصم على 
خصمه. وان لا يكون شريكاً من قريب أو بعيد في أمنباب المشكلة. وتعتبر شهادةٌ الشاهد جه 
مقبولة, ولا يجوز جَرْحَها إلأ بشاهدين على علم ودراية. 

(95) الشواعة 
الشّواعة ومفردها "شويع" من الأغرّاف والأسْلاف الاجتماعية التي لا تتم أفراح الزواج بدوتما في 
بلاد يافع. والشواعة» هم المشاركون في موكب الحريو أثناء ذهابه إلى بيت الحريوة ليلة الزواج 
ويتقدمهم كبير الشواعة". وهو الخاول الذي يتحدث بامهم أمام موكب المرَجَبين ". ويختلف عدد 
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الشواعة حسب الاتفاق الذي تم مُسْبَّقاً مع أهل العروس. وينطلق موكبهم مع أسلحتهم في صفوف 
منتظمة, يتوسط الصف الأول العريس» وتتقدمهم مجموعة رقصة البرع» وهذه المجموعة غير ثابتة, إذ 
يتداول الجميع الأدوار فيهاء لأن الجميع يتقنون أداء رقصة البرع عنفة وحيوية وبحركات منتظمة 
وموحدة على أنغام إيقاعات الطاسة والطبلء فيما تعلو الجنابي أو السيوف بأيديهم اليمنى ملوحة في 
الفضاء صعوداً ونزولاً بحركات واحدة؛ فيما يتداول الشّوَاعة ترديد زامل الخروج بأصوات جهورية: 


رااش رخاب «الظفر والس عدم ع نغاوالق ول 
والرا يبن ةبد اننا والقفامزي 1 ت القفول 








وتتغير كلمات الرامل اتنا سير موكب الشوّاعة مرات ومرات حتى يصلوا ا ا فرية الحريوة. 
ويكون شواعة الحريوة أو (المرحبون) قد انتظموا بالل استعداداً لاستقبال شواعة الحريو بالزوامل 
ورقصات البرع. ويكون كل من الطرفين حريصا على معرفة مضامين زامل الطرف الآخر للرد عليه 
ومباد لته الكلمة عتلها والترحيب عثله والحجة بالحجة ويحاول الشعراء إبداء التفوق على اتمم ٤‏ 
ارتجال الزوامل القوية في المبنى والمعنى. ويكون مطلع زوامل شواعة الحريو عبارة عن تحية وسلام كمثل 
(مني سلام الفين» أو سلام لك لكين..اخ) فيما تكون استهلالة زوامل المرحبين ترحيبية (يا مرحبا 
حيا.. الخ). وقد تتخذ الزوامل طابع المزح والنكتة أحياناً للتسلية؛ أو الفخر أحياناً» وقد تعالح 
موضوعات اجتماعية عامة, أو تلامس قضايا قبيلة حساسة فيكون طابعها جدياً ومعناها لا يعرفه إلا 
ذوو الشأن» خاصة حينما تكون بين الطرفين فتن قبلية قديمة أو منازعات؛ وقد تسهم الزوامل أيضاً 
في وضع حد كائي لمثل هذه الفتن والمشاكل..الخ. وحين يلتقي الطرفان يختار كل منهما أفضل من 
يؤدي فنون رقصة البرع الرجالية الأصيلة التي يستمتع عشاهد کا الجميع با 6 ذلك النساء على 
أسطح المنازل أو بجانبا البيوت(". 
(؟5) الشيح 

لكل مكتب من مكاتب يافع العشرة شيخاً للمكتب, هو رأس الهرم القَبَلِي على مستوى المكتب. 
وعثل المكتب لدى. السلهلية ف الأمور والقرارات الخطيرة التي تتعلق بمصالح يافع عامة أو رذع 
التدخلات في شئوهًا. ولم يكن الشيوخ خكاماً. بل يلتزمون لأعراف المجتمع القَبَلى سواء في إدارة 
شئون القبيلة أو في تعاملهم مع أفراد القبيلة أو في شنومم الخاصة. أي أن سلطاتهم مقيدة وكانت 
إدارة الأمور تسير بصورة أشبه بالشورى» عبر منظومة عُقال القبائل مجتمعين(مشايخ القرى أو أقسام 
اللكس)) وكانت علاقة الشيوخ بقبائلهم ندية وقائمة على مبدأ الاحترام المتبادل والالتزام بقواعد 
العرف القبلي التي تنطبق على الجميع دون استنناءء با في ذلك الشيوخ. وكان المشايخ ذوي التقل 
الاجتماعي وقوة التأثير يتسمون بالحكمة والتواضع في تعاملهم وسلوكهم. يصف المؤرخ صلاح 
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البكري/'! الشيخ أحمد أبوبكر النقيب» شيخ الموسطة بقوله:"وهو من الشخصيات البارزة التي يلجا 
الناس إليها حين تتعقد المشاكل وتتفاقم الخطوب وهو متحدث لبق واسع التفكير بعيد النظر» وهو 
إذ يتكلم يحاول أن يشق طريقه إلى أحاسيس السامعين» وصوته يعلو أحياناً فيجذب الأسماع لمشيئته 
وينخفض أحياناً فيميل بالرؤوس نحوه". وكذا وصفه للشيخ عبدالحميد بن عبدالرحمن المفلحي نائب 
شيخ آل المفلحيءيقول عنه:" وهو من أقوى الشخصيات اليافعية وأكثرهم حماسة وغيرة على 
القومية اليافعية» وهو حين يتكلم يبدو في حديثه بسيطاً إلى أقصى حدود البساطة حتى ليدهش رائيه 
إذا م يكن لديه سابق تعارف أو إذا لم تكن لديه فكرة عنهء هذه البساطة الحبيبة كيف جمع صاحبها 
في يديه النفوذ على قومه وكيف ظفر بشخصية قوية تفرض على الناس احترامها". 
والمشيخة تقوم على الوراثة عادة, وقد تجمع أسرة المشيخة على شخص معين فتزكيه القبيلةء ويتم 
لي(دسمال المشيخة) على رأس الشيخ فور تنصيبه خلفاً لسلفه بحضور عقال القبائل» أي شيوخ أقسام 
المكتب» حسب العْرْف المتبع. 

١ )915(‏ کے 
هو تصفية وتنقية الأجواء وصفاء القلوب بين طرفي النزاع في أية قضية تم حلها وإتماء أسبابما وطي 
كل ما له صلة بأسبابماء وعودة العلاقات كما كانت في سابق عهدها دون أن تشوبحا شائبة بعد 
الحلول المرضية والتسامح بين الطرفين. 

(4) الصلاح بسطن الصلح 
قاعدة عَزفية» يستغل فيها المصلحون فترة الهدنة أو الصلح بين طرفي النزاع للوصول إلى الصلاح 
الشامل. وأسهمت هذه القاعدة في حل الكثير من قضايا القتل والنزاع ذات التعقيدات الكبيرة 
حيث يبادر المشايخ والشخصيات الاجتماعية من السادة والحكماء والعُرّاف خلال فترة الصلح 
لإتماء النزاع, والخطوة الأولى فى هذا المسار هى التوسط الفوري بين الأطراف المتنازعة لوقف القتال 
أو النزاع واقناع الطرف المتضرر بعدم اللجوء 1 الثأر أو الانتقام والقبول بعکم الوساطة أو الأمناء 
والاستجابة لمساعيهم لوقف التداعيات وردود الأفعال من خلال أخذ فترة صلح مؤقت تختلف 
مدته حسب الظروف. من أسبوع إلى شهر أو عام أو عامين» وكلما كانت مدة الصلح أطول كلما 
كانت إمكانية التقريب بين المتنازعين متاحة أكثر. ولتطمين أهل القتيل أو المجني عليه فإن الوساطة 
تلزم الطرف المعتدي بتسليم بندقية أو أكثر إلى يد الوساطة, ويُطلق عليها بنادق الصواب, أو بنادق 
العدالء أو بنادق وجه أو بنادق تحكيم للطرف اجن عليه...1ل» حسب طبيعة القضية القائمة, 
وتلك البنادق يتم ارجاعها عند الوصول الحل النهائي وإصلاح ذات البين. وهناك الكثير من قضايا 
القتل والنزاع التي تم حلها خلال فترات الصلح بين الأطراف المتنازعة, سواء قضايا فردية أو بين 
قبيلة وأخرى وغو ذلك. 


' - انظر كتابه: في شرق اليمن (يافع)» ص 572051. 
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وني زامل للشاعر عبدالكريم بن سام بن سعيد الرأس مخاطباً السلطان د بن عيدروس فِ(قَبَلْ) عند 
مسجد السبعة بالسعدي لغرض الصلح بين القبائل» قال: 

يا نالب الساحل وسلطان الجبل للا انته بعيت الصلح قاع بالصلاح 
والعاطلي ما عذر له مايمتثل والاأيجيئننه خفيفات الجناح 
المناصرة عندما ذهبوا إلى قرية الجعاونة خلال الصلح بينهما بسبب الفتنة, وقد كان للجعاونه عند 
ا مناصرة فتيل حيث قال يحثهم على الصلاح: 

سلام بالنفاح للخلق الملاح للكابر النشاح ذو القرن الجليل 
مااليوم جاء مفتاح لأبواب الصلاح والح قلا قدلاح كلا يس ككيل 
ومن الأمثلة عن اماع الفتن وإصلاح داف البين ببطن الصلح, بجاح الجهود المبدولة من قبل حبهة 
الإصلاح اليافعية في أخذ الصلح بين الديوان وآل أحمد عام ۳٦1۹م‏ لمدة سنتين» وكانت تلك 
الفتنة من أقدم الفتن القَبَليّة وأشرسها في المنطقة: وعند اتحاء الفتنة في 19586/8/514١م‏ ابتهج 
الطرفان وانتهت قضية من أعقد المشاكل» وقال الشاعر الشيخ ناصر عبدأحمد الميسري في زامل 
قرية الديوان أثناء توجه موكبهم إلى قرية آل أحمد: 

سلام لا مطرح محل أهل الكرم يملاالشوامخ وأهلهامني سلام 
سينا كذا مَصّفى ونطهر ماقدم وأنت احزر المبدأ وتشريف المقام 
وقد رد عليه الشاعر عبد أحمد حسين, بالزامل التالي: 1 

سلام مني لا محل أهل الشرف إن راد بالتشريف والاً بالسماح 
ما اليوم بطّلنا المحاكي والسّرف والقفل والمفتاح بيده للصلاح 


)93 الصلح 
الصلْح هو إنغاء حالة الحرب أو الخصومة بين المتخاصمين مؤقتاً خلال الفترة المتفق عليهاء ويلتزم 
فيها صاحب الحق بعدم القيام بأي شاط حربي ضد خصمه مهما كانت الأسباب» ومن العيب 
والعار أن يتم نقض الصلح. وحينما تطول الحروب أو الفتن القَبَليّة أو يكثر القتلى بين قبيلتين أو 
طرفين تتوسط قبيلة أخرى أو شخصيات مؤثرة ومحايدة لطلب الصلح» وهو عبارة عن هدنة مؤقتة 
قد تطول أو تقصر حسب الاتفاق. وقد يكون طلب الصّلح بمبادرة من القبيلة المتغلبة التي أكثرت 
قتلاً في القبيلة الأخرى التي تقرر هي قبول الصلح من عدمه شريطة احتساب تعداد قتلاها وقتلى 
الطرف المتغلب. وعندما يعقد الصلح فأن الطرفين المتحاربين يحترمان شروط الصلح كل الاحترام 
ويعملان بحا دون أن يغدر أحد أو يخون. بل أنه خلال فترة سريان الصلح يتزاور الفريقان ويتبادلان 
المنافع والمصالح وحتى علاقات الزواج وكأن شيء م يحدث بينهما. وعجرد انتهاء فترة الصلح وفشل 
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مساعي الإصلاح بقبول الدّيّة من قبل أصحاب الدم فأن القتال يتجدد بين الطرفين حتى يتساويان 
في عدد القتلى بينهما. 

والعجيب أن اتفاقيات الصلح لا تكون مكتوبة, بل شفوية, وقد تتم بين أعيان القبيلتين المتحاربتين» 
خاصة في مواسم البذار والحصاد» حت يتسنى للطرفين القيام بالأعمال الزراعية دون خوف» لاسيما 
وأن أراضي القبيلتين تكون متجاورة أو متداخلة أحياناً في أطراف الحدود. ويتم الالتزام بتنفيذ 
اتفاقيات الصلح» وخلاها تعود الأمور بين الطرفين المتحاربين وكأن شيئاً لم يكن» وهذا الوفاء بالعهد 
من الصفات الكربمة المتأصلة لدى القبائل اليافعية. 

وما يجدر ذكره أن الصلح لا يكتب على ورقء ولا يوقع عليه ممثلون عن الفريقين المتحاربين» بل 
يكفي قبول أهل القتيل للصلح شفوياً. ولعل أصدق وصف للصلح ما كتبه المؤرخ صلاح البكري 
عن الصلح الذي رعاه شخصيا بين بني بكر وخلاقة» مطلع خمسينات القرن العشرين» وتم قبوله 
شفوياً لمدة سنةء يقول/'':"وبين بني بكر وخلاقة حرب طال أمدها ولكنها حرب شريفة نزيهة فليس 
هناك غدر ولا خيانة من أحد الفريقين, فعندما يتقابل الفريقان ويقتتلان يعلنان المدنة بعد حين 
فيأخذ كل منهما قتلاه أو جرحاه من الميدان دون أن يعتدي أحد على آخر. وقد يقوم صلح بين 
الفريقين وني أثناء الصلح يزور كل منهما الآخر كأن لم يحدث شيء بينهماء وكثيراً ما يذهب بعض 
رجالات خلاقة إلى بني بكر لطلب مد الصلح أو الهدنة فيحتفي بم بنو بكر ويقبلون طلبهم. ولقد 
رأيت - والباقي من الصلح شهران - أن أعقد صلحاً بين الفريقين. لذلك جعت الشخصيات 
البارزة من بني بكر في دار آل عز الدين ووفقت لعقد الصلح بين الفريقين يبدأ من أول صفر سنة 
4 ١ه‏ /۲۹سبتمبر ٤‏ 5 4 ١م‏ وينتهى في آخر غرم سنة ۱۳۷۰ھ /۱۸سبتمیر ٥٥‏ ۱۹م. 

ولا شك أن هذا ان ڏل على شيء فا يدل على الوفاء بالعهود» وهي من أبرز الصفات الكرعة 
عند العرب القدامى". 

ورغم الفتن التي كانت سائدة بين المكاتب أو القرى, كانت تتم في فترات الحدنة أو الصلح روابط 
الزواج والمصاهرة. ففي أثناء الصلح ذهب موكب (شواعة) الحريو من كلد إلى آل مرم فقال 
الشاعر علي حسين بن هادي مرحبا بحم ومذكراً بما بقي لهم من ثأرء بقوله: , 

قلحت كتحا يكسم تة ةة كل ق اق لے السات 
عادنايااتلذكر مَحسبي لا تقول حون يسا فيد فنات قات 
وقد رد عليه الشاعر علوي ناصر مجمل بن عبدالباقي بالزامل التالي: 

١‏ تت اهن لتب اة ا واجب القدر ما بين الفثنات 
لوق كيدل شتات الات . عاف عل الل رات 


' - انظر كتابه: في شرق اليمن -يافع؛ ص ۲۸-۲۷. 





NE EE ع‎ alat) معجم الأسلاف والاعراف القبليت فى بلاد يافع‎ ۷٤١ 


وفي اثناء الصلح في فتنة أهل الخْمّس وبن شنظور في يهر» ذهب أهل الحْمّس إلى عند بن شنظور في 
موكب شواعة لأخذ الحريوة, وعند استقباهم من المرحبين بدأ علي محسن بن شنظور مرحبا ومذكراً با 
حدث في الماضي القريب» فقال: 

يامرحباحيابمن جي عندنا لاالوادذي همي سيول اشعابها 
رحب بكم مولى القرون المرجبه حيش النمار اتخالبه بأنيابها 
ورأى الشاعر صالح طالب بن معبد» وهو المعروف بحكمته» أن الزامل مستفرٌ وقد يجدد الفتنةء ولا 
بد من كدئة الوضع با يليق بالصهارة. فقال : 

الله يحيي كل منرحَّ ب بنا قف لجهتملاتفك أبوابها 
طنه حجر ياجور من شامخ عجي عوجاعجيهولعجي قلابها 
وفي أثناء الفتنة بين الفردي والحمري؛: عام ٠٠٠7م‏ ذهب أهل خلاقة ومعهم ضيفهم شيخ مشايخ 
بني ضبيان أحمد خد عمر موسى إلى الفردة في وساطة لطلب الصلح بين الطرفين فلم يعطوا إلا مدة 
شهرين للصلح, فشعر أهل خلاقة بعدم الرضا فقال شاعرهم صالح علي السعيدي ممتعضاً: 
الصلح بين الناس شرع القبيله والذين عالمديون باقي في الخزين 
والحق من له حق ماحديبطله السّن بَيْقَعْ سن به والعين عين 
واصلاح واجب لا القري متعاونه لا تنفعكك صتعاء ولا بيضاء حسين 
والأمن من دولة علي لاتسهنه ببَيْقَغْدمموع الباكيه من كل عين 
فرد عليه الشاعر يحبى غد علوي الفردي, معبراً عن عدم ارتياحه لموقف أصحابه» بسبب خلافات 
بينهم أثرت على توحيد رأيهم فقال معيراً: 

يادي دعت القول حيا لك :نوكته ما اتقارحه لمشاط في سود المكين 
يساااخن السحفيدئ كت الله لفت لقتال با دة يا ين 
لآاللناسمتلى بانحلاليشكلة الاأشتاناض انع ولابنق يع دين 
لاجيت بَفضي لك شفوفك كلها الشّوك من خلفي ومن قُدَامي وَكَيْنْ 
ويقصد بذلك الخلاف فيما بين أهل الفردة وشبهه ب(الشوك والوكين). 

وأثناء فتنة حدثت بين قريتي (جروة) و(ريد) المتجاورتين في مكتب الموسطة يافع؛ أراد شخص من 
جروة أن يتزوج من أهل علي الحاج أثناء الفتنة معهم» فتم توقيع صلح مدة الزواج لأن العريس رفض 
أن تكون زواجته (سكتة) أي بدون أفراح» فقال شاعر جروه بن علي ناجي عند وصوهه' '': 
سلام مني للشوامخ وأهطها من عندمترجز بحمران العيسون 


' - إفادة الاخ مهد حسين عليهبن ابو هادي الحوثئري (أبو عمر ). 
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إن كان عالسنه فقد جينالهاا ياكلسامع والمقدربايكون 


فرد عليه الشاعر منصر أحمد بن علي الحاج (أبو الحريوة) مرحباً بقوله: 
لالكدعيهخيرسًَ كر بابها واجزع بذي لك وادع لله بالسكون 


)٩۷(‏ الضم 
يحدث أن تبدأ النزاعات بين طرفين» سواء على أرض أو عرصة أو أي مشكلة أخرى» بمشادات 
كلامية قد تتحول إلى اشتباك بالأيدي أو بالسلاح الأبيض» ولتجنب تداعيات هذا الاشتباك يتدخل 
أي طرف ثالث محايد من الحاضرين من له قبول ومكانة فيوقف الطرفين» ويطالب منهم تسليمه ما 
يُعرف ب(الضم) من كل طرف, وهو بمثابة حفظ وصيانة حسب طبيعة وحجم المشكلة, ويتمغل بقطعة 
سلاح في المشاكل الكبيرة أو جَنْبِيّة في المشاكل المتوسطة أو سكينة (شفرة) في المشاكل البسيطة. 
وكذا يقيدهم من الاعتداء على بعضهم بعد تسليم الضم. ومن نقض ذلك يكون عليه حكم وغرامة 
مالية أو رأس من الماشية تأديباً على فعلته. أما الوسيط فيطلب المشايخ أو العرّاف وأهل الخيرة 
لتسلم القضية وبحث أسبابما ووضع الحلول ها. ويمائل الضم توقيع الشخص على وثيقة التزام بقبول 

أي حل للقضية'. 

)٩۸(‏ الطرد 
من الأغرّاف القَبَِيّة التي كانت متبعة في يافع» إذ تتخلي الأسرة أو العشيرة أو الفخيذة عمَّن يرتكب 
جريمة قتل أو فعل معيب مشين» يسيء إلى أسرته وعشيرته وقبيلته ولا تقره على هذا الفعل فتتخذ 
قرار طرده وتتبرأ منه وثما قام به أمام الملا وتصبح بعد ذلك غير مسئولة عن تبعات جرعته: بعد أن 
الحقت به العقوبة القاسية. واللجوء إلى طرده يعني حصر العقوبة به وحده» دون غيره من أفراد أسرته 
أو قبيلته» ولا يُعمل هنا بقاعدة "الطارف غريم" بل ينطبق عليه المثل القائل "تحت اللحود أو خلف 
الحدود" ومن حق الجني عليهم ملاحقته وأخذ الثأر منه ويظل مُطاردأ هارباً. حتى يتم النيل منه. أو 

يقضى حياته شريدًا طريدًا. 

وروی" أن رجلاً قتل سَعِيْفَهُ (زميله في سفر) دون معرفة الأسباب ثم هرب بعيداً عن منطقته: 
فتدخل الناس بين أقارب الجا وأقارب ني عليه وحكموا ديّة وعدم عودة القاتل كعقوبة لغدره 
بصاحبه لأن الغدر منكور ومستهجن في العُرف القَبَلِي. لكن أهل القاتل رفضوا ذلك الخكم فجاء 
آخرون وحاولوا اقئاع أهل القتيل بعدم جواز قتل شخص بريء من أقارب القاتل ما دام الجاني 
معروفاً. والأفضل أن يطبق عليه القول:"تحت اللحود أو خلف الحدود". ولم يقبل أولياء الدم ذلك. 


ا الساند في السبل والعواند» ص .۲۹٤‏ 
' - إفادة من الحافظ للتراث صالح علي الحاتمي العلوي الكلدي. 


20-05 معجم الأسلاف والأعاف العْبَلِيت مى بلاد يافع ا او ار BEEBE‏ كودع 


وني مناسبة زواج في قرية مجاورة حضر مصادفة من أهل الطرفين, فتدخل شاعر محايد من قرية أخرى. 
مخاطبا في زامله والد القاتل أن يتخلى عن دم ابنه القاتل وبقائه طريداً كأساس للحلء فقال: 
يا والد القاتل تنازل عن بك واطرح رضامكتوب لأصحاب القتيل 
لا تقل ةلا انه ول فين وتك مانن فحات غت القإتلحةادفة شيط 
فرد عليه شاعر من أصحاب المقتول بالموافقة بقوله: 
الكقم هذا نقبله: مق داز لنك-- نض بر على القاتل ولا نطلب بديل 
وان هم معه عالعيْب رخنا نشهدكح الصبر عالغادشنب بذي لي مستحيل 
وعقب شاعر من أقارب القاتل» > بام ضد القاتل وأنه مطرود من قبلهم ومسئول عن جنايته. فقال: 
الباطلي وحده ورحنا نوع دك إن القبيْله تطرده لو جابليل 
هذا جتوابي وانته اتبع كلمتنك) واظرح رضًامَسُيور من بين القتيل 
ومع أن التنازل عَيْب عند القبيلة وأمر أصعب من القتل, إلا أن القبيلة رضيت بالتخلي عن ١‏ 
القاتل بسبب غدره بصاحبه وهو أمر مرفوض عند القبائل» وصبر أهل الدم على القاتل حتى أنتهى 
شريداً طريداً بعيداً عن أهله وموطنه. 
)٩(‏ الطريقة 
لا تختلف كثيراً عن الحقيقة أو "عين الحق", من حيث أنما تستند إلى الشريعة الإسلامية» لكنها تستند 
إلى طرق الأَغْرَاف والأسْلاف وأحكامها المرتبطة بالنزاع القائم وتشعباته. ففي حالة أن يقوم المجني 
عليه في نزاع أو اشتباك برد فعل مباشر تزيد خطورته وضرره أكثر بكثير عما حدث له» فأن الأمر 
يختلف عند البت بالقضية وإصدار الحكم في ضوء تشعباها وملابساكاء ولا تنطبق هنا قاعدة (السن 
بالسن) لأن رد الفعل تجاوز مقدار الفعل كثيراً. لذلك يلجأ الوساطة أو الأمناء إلى طريقة (الفقلة) 
لمعادلة ما حدث بين الطرفين سواء بدفع تعويض مقابل ما لحق من تعرض لضرر أكبر أو عوجب 
الأسبال والأمثال والأحكام المتبعة في الزمان والحكان'. 
)٠٠١(‏ طرق السقي والري 

الأمطار مصدر هام حياة الإنسان والحيوان والزراعة, فالأرض بدون الماء هي مجرد أرط متربة لا غير. 
وحكم طبيعة منطقة يافع الجبلية اه الماء للحياة والزراعة فقد نَظّمت الأَعْرَافٌ الْقَبلِيَة المتبعة 
عملية الاستفادة من المياه بطرق شت» منصفة وناجعة من خلال التحكم بمصادر المياه وتوزيعها 
وتوجيهها إلى قطع الأرض الزراعية” وفنا قوانين غَرْفية تنظم طرق الاستفادة من مياه الآبار 
والسيول وتوارث حقوق التمتع بما ما تزال مُتبعة حت اليوم. 


- للمزيد انظر: من ينابيع تاريخنا اليمني وأشعار راجح هيثم سبعةء ص ,١5‏ 


تُعجم الأسلاف والأعراف القَبَليت ف بلاد يافع ا ا E.‏ 


وقد نظم العُرّف القبلي طرق الري التقليدية المتبعة في يافع على النحو التالي: 

)۱( مياه الأمطار: 

وهي الأساس الذي يعتمد عليها الناس في زراعة أرضهم ومنها تتغذى الآبار بالمياه» ويترقب الناس 
مواسم هطوها ويهيئون المساقي (الأعبار) التي تتبع أراضيهم ويتفقدون سلامتها وسلامة (الشعوبة) 
التي تتوزع عبرها كميات المياه إلى قطع الأرض حسب حجم كل قطعة, وإذا انقطع المطر لسنوات 
متلاحقة فأن الجفاف والقحط يشيع ويترك آثاره على الناس والماشية. 

وتتبع طرق الري التقليدية» فالمساحات بجوار الأرض تعتبر مساقي مخصصة لأصحاب الأرض وهي 
مقسمة بحواجز محددة (أعبار/مساقى) تحجز المياه وتتجه منحدرة بشكل انسياى إلى الطين المحددة, 
أما إذا كانت المساقي مشتركة بك ان أو أكثر فأنها تتجمع إلى موقع ريع واحد يُطلق عليه 
(شعوبه/شعيبة/ مشعبة/بديدة) وهي تسميات مختلفة في مناطق يافع لقناة تصريف المياه بشكل 
متساو بين أصحاب الأرض ذات المسقى (العْبَرْ) المشترك. وتقسم هذه القناة بحواجر من الأحجار 
المستطيلة إلى فتحتين أو أكثر حسب أعداد الأطيان المشتركة في المسقى. وتكون بعض فتحات هذه 
القنوات كبيرة وبعضها صغير وهذا يبين أن كل جربة أو طين تحصل على كمية من المياه تتناسب مع 
حجمها الذي يقاس ب (الحبل) وهو معيار محلي لقياس مساحة الأرض ومقداره ١×١١‏ "ذراعاً. 
وهناك تسميات مختلفة للطريق التي يمر با الماء إلى الطين فالبعض يطلق عليه (الطاية) أو (المجْرَعْ): 
وهناك قنوات جانبية في قطع الأرض الزراعية(الجربة) لتوصيل الماء من مكان وروده إلى المكان المرتفع 
في نحاية الجربة أو ما يجاورها يُسمى (خَطِيْطِه/ يجلب). 

أما في حالة تدفق السيول في الأودية العميقة فلا يتحكم با أحد وقاعدتما معروفة وهي أن يتم سقي 
الأعلى ثم الأدن من قطع الأرض على جاني مجرى السيل. 

(۲) مياه الآبارأو الغيول: 

تكون الأولوية فيها حسب الأقرب ثم الأبعد, وحسب الاستحقاق والملكية. ومن مصطلحات السناة 
والري من الآبار في يافع حسب المتعارف عليها في العف اليافعي» نورد الآني. 

أ- الحيان: وهي مشتقة من الحين» أي حين لشخص وحين لآخر. حيث يتم التناوب المتكافئ في متح 
مياه البئر بين المستفيدين منها بتخصيص أوقات محددة لكل منهم حسب الاستحقاق» ويكون 
الحِيَان عادة وقت الشدة والجفاف حينما يكون الكل بحاجة للمياه أما عند وفرة المياه في مواسم 
الأمطار الغزيرة فلا يُعمل به. 

ب-المكسر أو الورد: ويعني أن يتم متح مياه البئر يتم بالتراضي بين المستفيدينء فيبدأ أحدهم بالسناة 
حتى يكم (مَكْسَرَّه)أي سقي أرضه في فترة تزيد أو تقل حسب منسوب المياه الذي يتجمع في اليش 
ثم يأ الدور على الذي يليه» وهكذا دواليك. 


۷۸ معجم الأسلاف والأع اف القبليث ہے بلاد یافع لم واو لطا اليد EME‏ صا أكلاقي 


تا حصة ی امن ا يفن إن + تستجم تستجم البئر حتى تمتلى» وقد تقسم الحمَة إلى ثلاثة 
أوقات» في الصباح والظهيرة والعصر. أو إلى وقتين» وتستمر على هذا الحال لعدة أيام» ولذلك تبقى 
اكوا السناءة مُشَرّعَة على البئر. وفي الفصيح: البئر تجمّع ماؤها وكثر فهي جموم. 

ك -التّيط: ويعني أن يقوم الشخص عتح الماعء م من ار رة واحدة فقط لري E‏ 5 
بكرو رالنيظ) العالي لمستحقٍ آخر. وف الفصيح: 1 نَيَط: إذا كانت قَدْوَ قامَة» أي وَسَطّا ومنه 
حَدِيتْ عُصَّيْدة: " ولكن نَيَطا بَيْنَ الماءَيْن " أي بَيْنَ العَزِيرٍ والقبيل. 
يقول الشاعر د سال الحبوش الخلاقي: 
موت الخناجر و لا قهر السقط ‏ ذي خَمَّمُوا ماء كَرَغ صافي برنيْط) 
من يوم شف الثعالب والقطط لها مخالب قوي ده للفخغيط 


)١(‏ الول 
فعل مدوح أو عمل جليل يسديه شخص لهة أو رجل آخر بدافع المساعدة وإسداء المعروف دون 
أي التزامات تترتب على ذلك من قبل من يشمله هذا الصنيع الجميل» بل ودون طلب غالباء ويظل 
ذلك الجميل المسمى "طؤل" فاتحة لعلاقة طويلة. وفي معناه يقال:"الصّهَاره طؤل". يقول الشاعر 

الشيخ عبد اللاه نيد دينيش البكري: 

وشرع لبكور حوضك با يصفونه وجاء جوابك ولا به نجدلي باني 
عاني على الطول ما اترجعت من دونه طلبت عاقلكم التقدوم وآتاني 
وله من جواب على الشاعر علوي صاخ الحمري: 

سمعنا أنك مع الفردي بتسرح بتحربنا من الركزا وش جحان 
وباسم الطول صرّح لك وباانصح تجنب لأجل ذاك الضول يصتان 


(؟١٠)‏ الطيب 

الطب ف العوف القبَلى اهو تحذير أو إنذارا شديد اللهتخة::ويُستدى أيضاً (قضران) ٠‏ توجهه قبيلة 
أو قرية إلى قبيلة أو قرية أخرى يقضي بإغلاق الحدود والطرق الموصلة بينهما ومنع مرور أفرادها 
وقوافلها ٤‏ حدود تلك القبيلة بسبب کا طارئة أو اعتداء أو وجود خللاف وصلت فيه الأمور 
الى حد القطيعة بينهما. ويتم توجيه الطيب عن طريق رسول خاص أو إرسال ما يُسمى (مَعْبر 
الطيب) أي طلقة رصاص› وفقا للباعث لذلك ودرجة الغضب» وتأخذ القبيلة الأخرى رسالة الظيب 
حمل الجد فتتوقف عند حدوها وتمنع أفرادها من الاقتراب من حدود القبيلة الأخرى حتى تدخل 
طرف ثالث لحل الخلاف ورفع الطيب.. 


أ - يقال: محجور مقصورء بمعنى منع مطلق من المرور في حدود أو جمى القبيلة..الخ. 


مُعجم الأسلاف والأعراف القُبَلِيت فى بلاد يافع ا ا ار U e‏ 


وتطلب القبيلة التي أرسلت الطيب تنفيذ شروط معيّنة من القبيلة الأخرى» قد يؤدي عدم 
الانعصابة كارا و فة و ب :قبل د ده دة ,ولاللك افر الوسطاء' لامجل 
بغية احتواء الموقف وحل المشكلة الناحمة قبل استفحالحاء بما يؤدّي لرفع "الطيب" والقضاء على 
مسبباته وعودة المياه إلى مجاريها بين القبيلتين. ويظل سريان الطيب قائما بالتزام الطرفين بعدم المرور 
في حدود الطرف الآخر حت يتم إصلاح ذات البين» وقد تفشل كل الوساطات والجهود بسبب 
تعنت أي من الطرفين أو تأجيج الخلاف من قبل ذوي النفوس المريضة الذين يسعون لزرع الفتنة 
فيكون الطيب إيذاناً ببداية فتنة وحرب قبلية. يقول الشاعر حسين عبدالحافظ هرهرة» عند تداعيات 
اغتيال الشيخ اچد أبوبكر النقيت شيخ الموسطة: 

(طيُب) وا موسطه بعد المروه بيرجع ‏ مالنايد بالموقف ولا بع جريه 
ويقول الشاعر الشيخ سام أبوبكر خد الغمري: 

ماعادأبامهله ولا (طئيب) خذني جهار أحسن من القيِب 
وفعت لجعندك تيم نض قاد كص افق اال تاتقي 
نشير هنا أن معنى الطيب لغة: كل ما يُتطيّبٍ به, من عطر وَكُلَ ذي رائحة عطرة. وطِيْب العيش: 
اة اة بولعل الاسم (الطيت) صا ايار الرجات العف فجعصى الاحيان كرسالة 
إنذار مهذبة ورقيقة لإعلان الطيب, رعا للرغبة في تسوية الخلاف الناشئ بحدوء والسعي لطيب 
العلاقة بين الطرفين, خاصة حين تكون المشكلة بسيطة وسهلة الخحل. أما حين تكبر شق الخلاف 
ويكون الغضب شديداً فإن الرصاصة (معبر الرصاص) تعد رسالة إنذار شديد اللهجة. 


(؟١٠‏ العافل 
العاقل: تسمية متعارف عليها لشيخ القبيلة أو القرية أو مجموعة قرى تمثل جزءا من تركيبة المكتب» 
حسب تقسيمات كل مكتب. والعاقل يسهم مع القاضي والأعيان في حل مشاكل القبائل ويمثلها 
الى مشيخة المكتب الذي تنتمي إليه. وتدير كل قبيلة شئونها بطريقة أشبه بالحكم الذاتي» و لكنها 
تلتزم في تعاملها مع الغير بالأْرَاف العامة للقبائل اليافعية. فأعيان القبيلة أو القرية إلى جانب 
الشيخ(العاقل) والقاضي هم هيئة إدارة شئون القبيلة (الحكم) وهم من ينظر في المخاصمات 
والمنازعات ويبت في الدعاوي ويقرون (الغرم) والحرب والسلام...أخ. ويتم اختيار العاقل بالوراثة من 
قبل (بيت المعقلة) ويتم تنصيبه بلي (عمامة المعقلة) بحضور العراف وممثلين لبعض القبائل الأخرى. 
05١ 5(‏ العدل/ العدول 
في العف القَبَلِي هو ما يطالب به أو يأخذه الوسيط "الشيخ" أو "العاقل عادة" من طرفي النزاع عند 
حصول خلاف أو شجار وهو عبارة عن قطعة سلاح "بندق" أو جَنْبِيَة أو مشهد بحسب نوع القضية 
وحجمها وضررها. ظ 





٠١‏ معجم الأسلاف والأعاف العَبَلِيت في بلاد يافع ماا ماد لمر E‏ يي عق باط افق 


كان عاقل القبيلة يفتح ديوان لحل قضايا المواطنين بالطرق العُرفية. حيث يذهب المشتكى إلى عند 
العاقل بشكواه من غرعه ويقوم بطرح شكواه بتقديم ما يسمى (عدل) أو (زقر) بحسب نوع القضيةء 
والعاقل يستدعي الطرف الآخر إلى الديوان للبحث في شكوى غرعه. ويلزمه بطرح عدل مقابل عدل 
غرعه. 

والعدل يكون إما قطعة سلاح (بندق) أو جَنْبِيَة أو مَشْهَد بحسب نوع القضية» ويطرح العاقل وعداً 
للطرفين للحضور إلى بيته. وإذا لم يوافق طرف من الأطراف بالحضور إلى الديوان. يقوم العاقل 
بالنزول ومعه عدد من أغبان القبيلة إل بيك الطرف الآخر الذي رفض الحضور, ويبدأ البحث حول 
القضية وما نوعهاء ويلزمهم العاقل ومن معه بدعوى وجواب وشهود ويفرض عليهم مبلغ معين من 
النقود تسمى (فرفة داعي) او 3 9 (فرفة دعوی وشهود)» 9 (فرقة خط ومناولة حكم). 9 (فرفة 
جماع الحكم) وكل فرقة مبلغ من المال. يقول الشاعر أحمد بن على حيدر عزالدين في هذا المعنى: 

گن قايس الخرجه وعادك بالنسم قبل الدخول ذي مايقايسها حنب والناس ما حد له كَهُول 
يقۆمونه لا سقط ولا يشلونه شلول ولا درج زادوا يردونه على رأسه نزول 
كم با تجادل وا تخاسرهم وكم تطرح عذول ضاع الحياء ضاع الوفاء كلأتهم مَرّه غلول 
ويقول الشاعر سالم علي امحبوش: 

من باحت أسراره مع الأنذال شلوها شلول والحق لا لك حق سرحت الذعيه والعذول”) 
وابذل كلامك للشريعه والمعارف والكهول إن صاحبك مثلك يبى الخرجه فرّليته رَنُول7) 


)٠۰۵(‏ العرف 

العْرْفْ. وجمعه أعراف: ما تعارف عليه النَّاسُ واتفقوا عليه في عاداهم ومعاملاتهم واستقرّ من جيل 
إلى جيل. والغزف ضد التكر, قال تعالى: إخُذٍ العفو وَأمْرْ بِالْعْزفٍ). وللعُزف قوَة القانون. والعرّاف. 
هم حكماء القوم والمصلحين الاجتماعيين والأعيان الملمين بالأغرَاف والأحكام القَبَلِيَةَ وإليهم يرجع 
الناس عند حدوث مشكلة أو خلاف ويمثلون عونا للغقال وللمشايخ والسلاطين, كمستشارين هم 
في كثير من الأمور. ويقول المثل "كلمة العْرْف ركن بِاْنْظَرَة". وقولهم "كلمة العارف وقرّه بالحيد": 
والمقصود أن لكلمة العارف أثراً قوياً في النفوس كحجر الزاوية في الحُجرة (المنظرة) أو كالأثر (الوقرة) 

في الجبل. وني هذا المعنى يقول الشاعر يبى أحمد البرق: 
وخُذلك نصيحة جيذ كلمه موقعه من (الغزف) واهل العلم لخيّار والوفاه 
ولا تصحب أهل الكبر وأهل المخادعهء ولاانسان مايعرف صلاته من الرّكاه 


؟- زليته زلول: تحرص ان لا يلحقه اذى أو ضرر. 


ُعجم الأسلافه والأعرافه القَبَلِيت يي بلاد يافع ORE‏ ب م امد NEES‏ _ بحم 


)٠١5(‏ العروة 
العروة في العْزْف القبَلى هى لجوء طرف ضعيف. أكان شخص أو أسرة أو قبيلةء إلى قبيلة أخرى 
بسبب ظلم أو حُكُم جائر أو تفادياً لشر لا يمكن دفعه أو لسبب خلاف يكون من يطلب العروة 
هو الطرف الأضعف فيه ولذلك يتجه في (العروة) لدى قبيلة تكون في العادة ذات تأثير ومكانة وها 
هيبتها وقوتما في أخذ الحق ورد الظلم. ويعيّر المتعروي عن طلبه بتقديم سلاحه أو جَتْبِيَته أو مبلغ مالي 
أو عقائر لدى الجهة التي اتجه إليها. وله 1[ لوو إلا بعد التيقين وين صحة سكو 
صاحبها"المتعروي"؛ وأنه لم يرتكب جرعة أو فعل مشين» وعند التيقن أنه صاحب حق تقوم القبيلة 
بقبول (العروة) ونصرته لاستعادة حقه أو انصافه ممن ظلمه» أكان فرداً أو قبيلة,» وسواء بالطرق 
السلمية أو باللجوء إلى خوض الحرب أن تطلب الأمر ذلك مهما كانت التضحيات حت إعادة الحق 
لصاحبه. وبعد استعادة الحق تكون القبيلة المظلومة ملزمة بدفع تعويض للنفقات والخسائر التي 
تكبدتًا القبيلة المناصرة لهاء سواء على شكل أموال أو قطعة أرض زراعية أو نما يتم اغتنامه من 
خصوم الجهة (المتعروية). ولا يطول بقاء المتعروي لدى القبيلة التي لجأ إليهاء إذ يعود إلى سكنه 
عجرد انتهاء مشكلته. وبذلك تنتهي شروط (العروة) ولا تعد القبيلة المنقذة ملزمة بعد ذلك تجاه 

القبيلة المظلومة في أية قضية أخرى قد تدشب تدشب أو تخصل ها من جديد". 

ونذكر هنا أحداث ذات صلة بمذا العْرّف القَبّلي الذي يعبر عن إجارة وإغاثة المستغيث المظلوم 
والضعيف. ففي عام ٠"‏ 4م حاءت امرأة هي بنت علي نحسن النعوي (متعروية) لدى الموسطة - 
يافع في عهد الشيخ علي عسكر النقيب وأخيه محسن بن عسكر, لإغاثتها ونجدتها من ظلم أحاق با 
تمثل في تحب ممتلكات والدها من قبل شيخ قيفة ونعوة وقتئذ الشيخ الذهب» وعند وصوها إلى 
حبيل الخيل" مَلّم الموسطة مع مرافقيها "دفروا", أي اطلقوا الرصاص في الوا ونحروا عقيرتينء ثم 
نزعت بُرقعها ومرّقته إلى أرباع بعدد أرباع الموسطة, وبقيت ضيفة مُعزَّزة مُكرّمة حتى يُستعاد لما 
الحق. ثم بدأت المفاوضات مع الشيخ الذهب لعدة حسب الأَغْرَاف القَبَليَة كطريقة مستحسنة 
وغير مكلفة للطرفين على أمل أن ينصاع الظالم للحق > وقد أوكل | الشيخ النقيب مهمة التفاوض 
للشيخ کی بن غيد حسين الخلاقي الذي عرف بدهائه وشجاعته» وعندما رأى تعنت الشيخ الذهب 
قال له إذا كنت الذهب «قصوف نكون لك [البوط)!''وسوف تنقيك هن أدرائك " وبعد أن أذرك 
أن لا طائلة ولا جدوى من التفاوض معه قال الزامل التالي يحذر من عواقب التعنت7") 

قال الخلاقي:جيت عاني معتني بانتبّهك مادم يافع بالبيوت 
يانعوه استقدي لبن عسكر علي والآًتقدديش المييازر والهروت 


E‏ 5ب 6 ع ساس سد 
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۲۴ معجم الأسلاف والأعراف القَبليت هى بلاد يافع RRS‏ ووو سود جاع صل E‏ 


فرد شاعر قيفة بزامل ثمائل يبدي عدم عنخوفه من التهديد واستعداده للحرب: 

يانعوة الفراء ترزي واحربي لقّالخلاقي يطعمش حالي وقير 
ماشي عسل من دي جناه الحربي معناالجنابي مقشطة وس طالجفير 
وبعد فشل المفاوضات التي استمرت لأشهر, غارت يافع - الموسطة وأعادت الحق لأهله وفق 
الأغْرَاف القَبَليّة في نجدة المظلوم وإغاثته والوقوف إلى جانبه وقدمت عدداً من القتلى لنجدة امرأة 
استغاثت بماء منهم شقيق الشيخ الخلاقي» وبعد حسم المعركة قال الشيخ يبى الخلاقي: 
نعوهتوده وأهلهاكئًلاًشرد والحرب ظلى بالشوارع والبييوت 
ظلى سفيخ الهرتيه مث لالبيرد ‏ من ماحضر ياحسرتهلمًّايموت 
ويقول شاعر قيفة بعد المزعة: 

يانعوة اكفي ما على الجودة علم ولعاد تشفي كل من قلبه وجيع 
لاانتي تنجّستي تطهرتي بدم مندميافعذي تحامي عاربيع 
وني العهد القَبَلِي حدثت مشكلة بين أهل امشق-ذي ناخب وآل حميقان المتجاورين» بسبب ذهاب 
شخص من أهل الشق, يرون أنه على باطل» للتعروى عند أهل حميقان. وبعد فترة أعاده آل 
حيقان» وعند وصوهم رحب بمم الشاعر خد صاخ (ابو الخضر) الشقي بزامل قال فيه: 
حيّاامزوايد وامدول وامقنيله لا عند دوله تن هب اجناح الطيور 
من ذي حلاله بالنحور الضيقه من سار وابعدلا قُدَانَا بايكور(" 
فرد آل حميقان بالزامل التالي لشاعرهم عبدالرب صا الحميقان وفيه يؤكد أنهم أعادوا الشخص 
المتعروى عندهم إلى الحق, فقال: 

الله يحجيي كل من رحب بنا من حل وادي يأمنه ماشي عذور 
من ذي حلاله في بلاد الحفقتنه هوذي يوطي روسها عند الجذور 


)١١(‏ العقيرة 
العقيرة في العْرَف القَبَلِي عبارة عن اقتياد ثور أو رأس غنمء أو عدة (عقاير) يتم نحرها عند الشخص 
أو القبيلة التي يتم الذهاب إليها للاعتذار عن خطأ أو طلب مساندة أو إصلاح ذات البين بعد 
خلاف» وتكون مصحوبة بالتعشيرة ساعة الوصول. وفي الغالب يتم التجاوب مع من جاء بالعقيرة 
والاستجابة لطلبه إن كان متناغماً مع الأغْرّاف والأسلاف القَبَلبّة. ومن أمثلة العقائر التي تم 
التجاوب معها ما أشار إليه المؤرخ أحمد فضل العبدلي في كتابه "هدية الزمن" عن قدوم عقائر من 
السلطان الكثيري» وذكر إن يافع ساروا لإنقاذ من بحضرموت من أهل السنة (أي الشوافع)عندما 


1 
با يحور: سيرجع 


تعجم الأسلاف والأع اف القبليث ې بلاد يافع E ge‏ وت ا 11 E‏ صا لخلاقي AT‏ 


استصرخهم ولي الله السيد علي بن أحمد بن علي بن سالم بن أحمد بن حسين ابن الشيخ أبوبكر بن 
سال مولى عينات عام 5 له عاربة السلطان عمر بن جعفر الكثيري الذي انتحل مذهب الزيدية 
وعظم شعائرهم في حضرموت وأرسل بدر بن طويرق (أي بدر بن خد من سلالة أبي طويرق)بعقاير 
إلى يافع» فتوجه معه السلطان عمر بن صالح شقيق السلطان ناصر بستة آلاف مقاتل من يافع 
واستولى على <تميع حضرموت وأزال بدعة الكثيري ورجح ا يافع عام 48 ه. 


0١8(‏ العقيرة والنزيلة 
في العُرّف المَبَلِي قد يتم إلى جانب "العقيرة" المتمثلة برأس أو أكثر من البقر أو الغنم» اصطحاب 
طفلة صغيرة أو امرأة فيقال: "عقيرة 8 ويتوجه الطرف المخطى بذلك إلى الطرف ا عليه 
طالباً منه الصلح والتحكيم با بدر منه من خطأ أو الموافقة على ما يحكمه الثالث"الوسيط". ويتم 
اللجوء إلي "العقيرة والنزيلة" في الأمور الجسيمة التي لا تنفع معها الوسائل الأخرى» وهي تعد من 
أثقل العادات على الطرفين» فالشخص الذي سيذهب إلى الطرف الآخر يعد فعله هذا تنازلاً كبيراً 
لا يساويه أي تنازل» وتعدٌ أيضاً ثقيلة على الطرف الآخر صاحب الَْظَلَمَة لأنه يشعر أن عليه أن 
يتنازل ويتقبلها وإلاً فأنه سيكون محل سخرية القوم» وسيعود الحق عليه وليس له. ويحدث غالباً 
الترحيب بالوافدين وإبداء حسن النية بقبول التحكيم العادل'. 
وقد يتم في بعض الحالات رفض (العقيرة والنزيلة) من قبل الطرف الذي تم الذهاب إليه لاختلاف 
الرأي بين المشايخ والأعيان أو لأية أسباب أخرى, فتعود الوساطة جيبة أمل. 
ومن أمثلة (العقيرة والنزيلة) ذلك ما حدث أثناء الفتنة بين الفردة وحْمَرَ إذ جاء أهل حمرَة بعقيرة 
ونزيلة(طفلة صغيرة) لطلب صلح مع الفردي بوساطة أهل خلاقة وبعد محاولات وأخذ ورد رفض 
الفردي قبول الصلح» وغادر الوسطاء من أهل خلاقة وهم يرددون زاملاً لشاعرهم صالح علي 
السعيدي يقول: 
رختانشرناماحداأخطأمتنا وان شي خطأ عالضيف يا الدور اشهدين 


ما نا برى الحاذق معاشي صرف له الا آنْوَألوا الخُجفان خلّوها طحين 

ماأنته وجارك لا حد أخطأ منكم السّتن بيقع سن بهوالعين عين 
)٠١9(‏ العيب 

العَيْب: أي فعل عمل مَعيب, أو سلوك مشين تستدكره الأغرّاف القَبَلِيَةَ وتكون عواقبه وخيمة قد 

تصل إلى حد نشوب فتنة وحرب طويلة. ويدخل تحت هذا المفهوم في العف القبَلِي الكثير من 

الأمور التي يُعاب من يقوم جاء ومنها الإتيان با يخل بالأغرّاف والقيم القَبَلِيّة. ومنها على سبيل 


' - انظر: معتقدات وعادات شعبية من بلاد يافع»ء ص57 5 . 
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المثال: القتل غدراً لضيف أو عابر سبيل أو نكث عهد أو نقض صلح أو هدنة بين القبائل المتنازعة, 
ومن يقوم بعمل العَيْب تنتقم منه قبل كل شيء قبيلته حيث يقررون القيام ب"يوم أبيض" ضده» يتم 
فيه إحراق بيته وقتله إن كان العَيّب يستحق ذلك أما إذا وقفت القبيلة مع مرتكب العَيّْب فأتما 
تدفع تبعات ذلك وقد يقودها إلى فتنة وحرب مع الاخرين. وعلى سبيل المثال فإن من يخرق فترة 
الصلح أو الهدنة للانتقام والغأر من خصمه يكون قد أقدم على ما يُطلق عليه بالعزف المبَلِي (العَيْب 
الأسود) ويحكم عليه بعقوبات كبيرة. ويقال في ذم العَيّبِ وصاحبه " العَيْب ما له صاحب". وقوهم 
"العَيْبْ ماله ارْجِيْل" أي ليس له أرجل يستقيم عليهاء ولذلك لن تقوم له قائمة. 
ومن المفيد أن نذكر هنا حادثة عَيْب أدت إلى حرب قبلية طاحنةء فقد مرت قافلة ملح قادمة من 
مأرب أو بيحان» كانت وجهتها بني بكر فتعرض ها أشخاص من منطقة الحد أرادوا شراء الملح 
فرفض صاحب القافلة بيعهم في الطريق» وقال لهم أنه لن يتوقف إلا في سوق بني بكر فتبعوه من 
طرف الحد لإرجاع القافلة فرفض وعند دخول القافلة حد البكري, قتلوا البكرة» ويقال أن رأسها 
كان في حد البكري وبقية جسمها في حد الحدي؛ ثم استنجد بالبكري فدارت بسبب ذلك فتنة 
طويلة راح ضحيتها أكثر من 7١‏ قتيلاً من الجانبين. وعن تلك الحادثة يقول الشاعر أحمد علي بن 
حيدر (أبو ناصر) منتقداً العَيّب الذي تعرضت له قافلة بائع الملح الحجري. وخرق الصلح وهو 
عيب مستهجن» يقول: 

حلفت لا هو وقع عيب ‌العتد بتهوقع طعن دحنى بالنحور 
لكن برَى العَيُب بالصلح استمد بقتل لثنين ياقهرالقهور 
صسصيّحت لا ذي في اللحد التحد ياوالدي ياعلي يابو حجذور 
دعيت لأهل البنادق والغفدَذ همذي على البَكره أمسوا في القبور 
هذه وعدهوهي من شق حد وتحمّلوا جور وأهبّؤهاقصور 
وما يروى أن أحدهم قَتَل شخصا وخكم عليه تسليم الدَيَة لأهل القتيل وم يكن قادراً على دفعها 
ولا بمقدور أقاربه ذلك, فذهب مع أصحابه إلى السلطان العفيفي وطلبوا منه أن يرسل معه شخصاً 
موثوقاً لمساعدته في جمع مبالغ لدى القبائل» فكلف السلطان شخصاً من قبيلة معروفة ورافقه لعدة 
أيام ثم عهد به لشخص ثالث يعرفه, لكن هذا الأخير حين رأى ما تجمع لدى الشخص من نقود 
طمع ما فقتله 0 أخذ النقود وهرب» وعلم أصحاب القتيل عا حدث فجاءوا إلى السلطان وقالوا دم 
صاحبنا في عنقك مع دية القتيل التي جاء لجمعهاء والسلطان اَم الشخص المكلّفء وهذا اقم 
الشخص الذي حل محله. ودعا السلطان أعيان القبائل وبعد أخذ ورد أوجز الشاعر صالح طالب بن 
معبد الحل في الزامل التالى!'): 

ياسدة القارة وسلطان الجبل, زكت مصيية ساقها إبديس الس جيم 


' انظر أيضا: الحياة الاجتماعية ومظاهر الحضارة في سرو حَمْيّر (يافع),»ص ۷۸. 
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لول ضمن واشتل والتاني قتل محديوذع حاجته بيد الغشيم 
وقبل السلطان الحكم وهو أن ثقسم الدَّيّة بين الغلاثة. 

وني ذم العَيْب يقول الشاعر الحكيم الشيخ ناصر عمر بن عاطف جابر: 
فللا اتامن على اهل الوقتاواخذر ٠‏ قن اتوه وال فيتسنادة 
زمان العفب شف كن تذكر ‏ ولوحدشيقهر قالوا (أزاده) 
بيضحك لك وشف هذاامصضور ش ل بةة المككلر بي-ههللصش يده 
ويحذر الشاعر صالح حسين العَمْري من العَيّب والغلط والمغالطة(الألمطة)يقول: 

لالتخبرك: :قل نيه الؤقتتت اختنيظ: ١‏ قتي بب راتت ي رمان التخزط هة 
قل الحياء فيه وانزاد الغلط والعب والخزب بد والالنىلّه 
وبا مخل يحذر الشاعر عبدالله شائف علي جرًاش من صحبة الفسل والعَيّب(جمع عائب): 
لقيناوصيه قال من يزقر الشذب يُروح الشذب هو وَيْت من كان داشبه 
وبا حزرك لا تصحب الفسل والعَيَبٌ تروّح خساره بالوفاء والمُصّاحبه 
ويقول الشاعر الشيخ عبداللاه د أحمد دينيش البكري أن العَيْب يرجع على صاحبه: 

معي هاجس يقول الصدق ينفح ولاايكذب ولاله قصد بالش أن 
ولا هو طبع هالعَيِب المفضحح وخذحقك في أعلى صوت وإعلان 
ومولى العيِب خدعه فيه يصبح تقع ضهده جميعالناس عدوان 
ومن العَيّب المستنكر قتل السلطان صالح بن عمر سنة 9785١م.‏ يقول الشاعر القاضي غيل أحمد 
علي بن علي حيدر عزالدين البكري: 
قل قال خو ناصر قفا ذا العنِب مَلّيت الحياه عابوا على السلطان صالح من حَصّاحص لا خُراه 
جو من حصاحص كلا اقبلنا مُحَمّل في وغاه كلا فجر بالعهد ما واحد لعهداله رَجَاه 
واليوم يا عوراه من ذا العَيْب ماواحدنهاه قوموا على الناموس والاً من فسل قرنه حذاه 
اكد ا اوو بوذا ا اد ةل .ك :سرتكا دا ب شتت الاه 
ويطلق الشاعر شائف الخالدي على بندق الغدر (بندق العَيْب) كما في إشارته لقتل الشيخ احمد 
النقيب غدراً وعدواناً على يد البعالي وشبهه بجبل العُر وكأنه انمد فوق قرى "مرفد" : 

رعني بظلي وبمسي قاهدا ماتفهمواليش بمسي قاهدي 
من بندق العيب بندق لغتذا ذي هم الغفز ف وق المرفدي 


)1٠١(‏ عبين الحق 
عين الحق» وتسمى أيضاً ب“الحقيقة7" قاعدة غزفيةء في حل المنازعات والقضايا من قبل الوسطاء 
فحينما يرتكب شخص جرعة بحق شخص آخر ويلحق به إصابة معينة أو ضرراً. دون أي رد فعل 


"د انظو فر اة تار مكنا الوق و كار زاو وة 1ے م اض 
م تدابيع دار د يمني واسعار راجح هيدم سد يافعي؛) ص 





205 معجم الأسلاف والأعاف العَبَلِيت فى بلاد يافع الب سي سودت م سني ا نه كا الات 


من قبل المجني عليه» فأن البادئ هو الجا والمتسبب بالأذى لغيره» وني هذه الحالة تقتضي عين 
الحقيقة العمل بشرع الله. تنفيذا لقوله تعالى: (العين بالعين والسن بالسن والجراح قصاص)؛ ولا تخضع 
حالات عين الحقيقة لأية شروط أو نقاش أو أخذ ورد لوضوحهاء كما لا مجال فيها للاستئناف عبر 
طرق العف المعروفة كالقلادة والنقادة والسابلة, والأمر الوحيد الذي قد يعفيه من تنفيذ عقوبة 
القصاص أو تخفيفها أو دفع (الفقَل) هو فقط اللجوء إلى (الجاه) وطلب الاستعطاف من امجني عليه 
سواء بتخفيف العقوبة أو بمسامحته. وهو من يمتلك القبول أو الرفض. 

(011) عن الديّة 
إذا كان النزاع والخلاف على قطعة من الأراضي الزراعية أو أراضي البناء في محيط البيت» وهي ما 
تعرف بالعرصّة, ووصل إلى إقدام أحد طرفي النزاع على قتل غرعه أثناء الشجار والخلاف فأن 
الغرف يقضي بتنازله لأهل المقتول عن الأرض مثار النزاع مع تسليم سلاحه الشخصي (البندقية 
والجنبيّة) لأهل القتيلء وهو ما يسمى"عين الدَيَة ". أما إذا رفضوا "عين الدية" فالقصاص أو الثأر. 

(؟11) الغرماء 
الغرماءء تنطق في هجة يافع (الْأَرَمَاء مفردها رع" وهم في العْرّْف القَبَّلي المتخاصمين والمتنازعين 
حول قضية ماء والخلاف فيما بينهم يُسمى"الشر" وإذا ل يتم استدراكه فقد يخرج عند السيطرة 
خاصة إذا سال الدم بينهم. أما إذا كان الخلاف بسيطاً فيلزم المخطئ الاعتذار والتسليم للحق. 

(؟11) الغارع 
الفارغ: لغةء عون السُلَطانٍ وجنه فرعة. ورل مِفرَعٌ من قوم مَفارِع», وهُمْ الَّذِين يَكْفُونَ بَينَ الناس. 
أما الفارع في العْرْف القبَلِي في يافع (خاصة في كلد) فيعني الطلب الل والعاجل الذي يقدمه أحد 
المتخاصمين للوساطة ويطلب سرعة البَتْ به كأولوية قبل الدخول في تفاصيل الدعوى والجواب في 
القضية المثارة على (سلقة الحق) والتي قد يطول الوقت حتى صدور الحكم النهائي فيها بعد تقصي 
وتتبع حيثيات وتشعبات القضية وصولاً إلى اتخاذ القرار بشأتما. وهكذا يستدعي ذلك الطرف 
الوساطة أو الأمناء ويقول إن له (فارع) عند خصمه. مثل أن يكون له حُكم في قضية سابقة وسامح 
فيها غريمه مشترطاً أنه إذا تكرر منه أي خطأ أو تصرف فأن حقه ذلك حي لا يموت أو إذا كان 
النزاع على ملكية أرض أو جزء منهاء وحدث بسبب ذلك اشتباك وعراك بالأيدي (مضرابة) وأصيب 
أحدهما بجراح أو تعرض لإهانة أو سب من خصمه أثناء التحكيم فأنه عند الجلوس على (سلقة 
الحق) يطلب قبل كل شيء أن يحكموا له بالإصابة أو السب أو الشتم والإهانة قبل الدخول في 
تفاصيل القضية الأساسية المختلف عليها وهي ملكية الأرض أو جزء منهاء وهذا ما يُسمى (الفارع) 


' - في لهجة يافع تحل الهمزة محل الغين مع تفخيم تعويضي لأي حرف يليها في كل الكلمات والأسماء والأفعال. 
الت“ غالب» لكك 2 أصنّان: و المارم: المغرم؛ إدوه: عدوة آي اعد تَمَرٌ أ: تمر غ» أنّم: غنم» 
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ويضعه كطلب أولي قبل المداولة في قضية النزاع. وهذا الأمر يعود تقديره للأمناء وعليهم النظر ف 
طلبه العاجل (الفارع) وإذا رأوا أنه لا يحتمل التأجيل. يتم البدء به قبل الدخول في تفاصيل الدعوى 
والجواب واتخاذ القرارات بشأنما وفقاً لأهميتها ومستوى تأثيرها على مسار القضية. وتعتبر القرارات 
التي يتخذها الأمناء على (سلقة الحق) ملزمة لطرفي النزاع» وبداية لحل القضية الرئيسية القائمة 
بينهما. وني حالة الفشل في إلزام الخصم يتم طي (سلقة الحق) وتبقى القضية بينهما معلقة'''. 
(115) الفاتية 
الفاتية: صندوق حفظ الأسجال والبصائر "الوثائق" الخاصة بملكية الأرض. حيث كان الناس 
يحتفظون بجا بيد من يثقون به من الأسرء كما توصف الأسجال والوثائق ب(الفاتية). وهي في العف 
القَبَلِي حجج تاريخية دامغة لا يرقى إليها الشك في حل المشاكل والمنازعات التي تخص الأملاك: ورعا 
أن تسميتها بالفاتية لقوتما كفتوى شرعية مع يملكها في تثبيت الحق» وكأنا تفتي من مضموقا بأحقية 
الملك ها. وني هذا المعنى يقول الشاعر غ محسن بن طهيف اليزيدي: 
يا مكتب السعدي سلام اربعميه يتقاسمونه بي تنكم للرأس كأس 
والقاره النصباء جفظ شن الفاتيه 2 تاريخ يافعذي لهاجئثهورأس() 


(115) الفتاشة 
الفتأشةء ومن تسماکا المختلفة في مناطق يافع (الختامه) و(الفتحَه): من مصطلحات الزواج ف يافع 
وهي عبارة عن مبلغ نقدي يدفعه العريس لعروسته عند دخوله عليها للمرة الأولى في غرفة الزوجية. 
فبعد انتهاء أفراح ليلة الزواج» تدخل العروس غرفة الزوجية دون أن تنزع الحجاب عن وجهها ورأسها 
في انتظار (الفتّاشة)؛ التي كان يتفق على قيمتها عشية (السداد), وقد يُترك تقدير قيمتها لشهامة 
العريس وکرمه. ولا جال هنا للمساومة» فالعروس تظل صامتة. والحياء والخجل مرتسماں على 
حياهاء وباستلامها (الفتاشة) تنزع النقاب عن وجهها من تلقاء نفسها وغالباً بمساعدة العريس, 
ويزاح بذلك الياء بين الزوجين ويبدأن حياة زوجية طبيعية أساسها الود والاحترام المتبادل وطاعة 
الزوجة لزوجها واحترامها لأهله. والمبلغ الذي تحصل عليه العروس قد تحتفظ به لنفسها وقد تسلم 
جزءاً منه لأمها حين تأتي للمشاركة في مراسيم يوم (البراك). 

(11) الفمنة 
الفتنة هي صراع مسلح بين قبيلتين أو عشيرتين تندلع بينهما لأي سبب أو فعل يقدم عليه شخص 
أو جماعة عا يمس شرف الطرف الآخر أو مصالحه أو حدوده القَبَلِيّةِ ومع ذلك فللفتنة أعرافها التي 
يلتزم بجا الطرفان. نذكر منها وقف القتال خلال شهر رمضان المبارك وفي عيدي الفطر والأضحى. 


' - إفادة من الأستاذ عبدالفتاح نصر السنيديء والأستاذ فضل مد ناصر بن مجمل. 
' - حفظش: حفظت(تحل الشين محل التاء في مخاطبة المؤنث). الفاتيه: الوثائق ( الأسجال). 
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وعدم التعرض للنساء أو الحيوانات الأليفة» ووقف القتال عند مقتل أحد من الطرفين ليتسنى نقل 
جنته ودفنهء والتزام الحدنة المعلنة التي يتم التوصل ها. ومن الأَغرَّاف السيئة خلال الفتنة اللجوء إلى 
منع أي طرف من زراعة الأرض لا لذلك من تبعات هي أشبه بالحصار الاقتصادي, لأن الأرض 
الزراعية كانت المصدر الرئيسي الذي يطعم اليافعيين» كذلك عدم الأخذ بمبدأ القصاص وقتل القاتل, 
وإنغا يقتلون أي شخص من قبيلته, على قاعدة (الطارف غريم)؛ بل وقد ينتقون أفضل رجالات القوم 
ثأراً للقتيل» ومن عيوب الفتن تعرضها للمزروعات والمراعي وغير ذلك ما يؤثر على سير الحياة ويزيد 
من المعاناة بسببهاء خاصة حين تكون الفتنة في إطار القبيلة أو القرية أو القرى المتجاورة والمتداخلة 
بالحدود والأودية ومساقي المياه..الخ. ولهذا فقد كانت الفتنة مذمومة في كثير من قصائد الشعراء. 
فهذا الشاعر د سال الحبوش يذم الفتنة ويتمنى لو تنعدم أسلحتها المتمثلة في زمنه بالملح والكبريت 
والرصاص: 

ياالقبيلهياريت منش معذره والملح والكبريت يعدم والرصاص 
لكن ألبْ محجا الوصر والعزيَبّه والحَيْد لحمر ذي مسيره لا حيّاس'!) 
الشاعر أحمد حسن الوحيري يصف (الثوبة) بالساحرة ويتمى أن خرب أساسها: 

لا رَدَمْن الله نوبه. خذتي أربعه مَنْدُوبهِ ١‏ وغارتش مسحوبه. يامَرْوَحْ الكمَاله 
يا ليت ساسش یخرب ولا تشلش لزيب 2 يا ساحره يا مذيبء تستاهلي جلجاله 
ونما يروى أن فتنة نشبت بين قبيلتين واستمرت عشرات السنين وراح ضحيتها خمسة قتلى وعدد من 
المصابين» وذات يوم حضر أشخاص من القبيلتين أفراح زواج لدى قبيلة ثالثة ها علاقة طيبة 
بالطرفين المتقاتلين» فانبرى شاعر هذه القبيلة بزامل أراد فيه أن يضع حداً لتلك الفتنة. فوجه الزامل 
لمثلى القبيلتين المتخاصمتين قائلا: 

قتل النفوس حرّم عليناديننا خمسه انتهوا بالقتل والجرحى نصيف 
هل تقبلون الحم ينهي للبلا ماعَرّفك إنثك تخَلّصن أو تضيف 
لقد أعطى الشاعر رأيه في الحكم المنصف بين القبيلتين لوقف المزيد من إراقة الدماء وإهدار المزيد 
من الأرواح: فيكفي خمسة قتلی› أي بزيادة واحد لا بد أن كار له أصحابه ولكن من يدري فقد 
تخطى رصاصة من هذا الطر ف أو ذاك فيزداد عدد القتلى, أما الجرحى فهم من الطرف الآخر, 
لذلك اعتبر الإصابات نصف ديّة وتدفع نصف ديّة مقابل القتيل الخامس وتنتهي بذلك هذه الفحنة. 
ومباشرة دخل شاعر القبيلة التي للها إصابات وعندها قتيل فقال : 

ادُوا لنافرصه نشاور أهلنا والكبر للشيطان وابن آدم ضعيف27) 
هذهبليهنزلهمنربئنا وما حص ل منكور بالدين الحنيف 


١‏ - ألب: رفض. محجا الوصر وَالعِرْيَبَهُ والحَيْد لحمروحباس :أسماء مواقع وحدود قبلية بين بني بكر وخلاقة. 
'- ابن آدم : في اللهجة ابن أيدم. 
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وم يتردد الطرف الآخر ممن شم فتيل: بل أكدوا على لسان شاعرهم التجاوب مع هذه البادرة 
وطلبوا فرصة للتشاور مع الأقرباء وبالذات ابن القتيل: 
الحل واضح والعققذ نياتتشا والرأي للقربى وبالذات الخَليفيف() 
بانجتهدواله شاهد بيننا ماحخَّذبيفرح بالفتن إلا السخيف 
ويقال أن مشاورات جرت بين الطرفين مباشرة وتوصلا إلى اتفاق على الأساس الذي وضعه الشاعر 
الوسيط وفي لحظة انتهت فتنة عمرها عشرات السنين. 

(110) فريضة الدعوى والنهوى 
فريضة الدعوى هي أول ما يقوم به المصلح الاجتماعي, الشيخ» أو الوسيط. يطلب فيها من 
الاطراف تقديم كل بياناهم ودعاويهم. وسىّيت (فريضة دعوى) لأن كل من المتخاصمين يدعي أنه 
صاحب حق وخصمه صاحب باطل. وبعد أن تكتمل الدعاوي والاجابات وأقوال الشهود يطلب 
المصلح أو الوسيط من الطرفين إتماء ما تبقى لديهم من البيانات والوثائق ويحدد هم مدة معينة, 
لاستكمال ما تم نسيانه أو تبقى لديهم. ثم تأت (فريضة النهوى) لتقطع الطريق على كل من يريد 
تمييع وإطالة القضية. وتنهى (فريضة النهوى) كلما بقي لديهم من حيثيات القضية. وبعد الدراسة 
لكل ما ورد يكتب الوسيط (فريضة تقروب)ء تصاغ ببلاغة وتستخدم الكلمات التي تصيب كبد 
الحقيقة وتقيد المخاصم اللعوب واللكع» وتكون موجزة ومقربة للحكم النهائي: وبعد التوقيع عليها 
يشرع الوسيط أو المصلح في كتابة (فريضة الاستماع). وقبل قراءتها يأخذ ثقل من الطرفين, 
ويسحب منهم الأسلحة وعنعهم من المقاطعة عند تلاوة الفريضة» ومن قاطع أو رفع صوته أو حاول 
الإخلال والمعارضة أثناء الاستماع يُعَرّم بكل ما دفعه من الثقل. وهذا هميت (فريضة استماع)» وهي 
في الحقيقة الحكم النهائي, القابل للتنفيذ . 

(114) الفقادة 
أصلها من تفقد الشيء» أي دقّق النظر فيه فحصه. فتّشه. والفقادة في العُرّف القبلي حق مشروع 
لأي من طرفي النزاع» فإذا ما شعر أحد الطرفين أن الوساطة قد تجاوزت بعض الأدلة والاثباتات التي 
قدمها والمدعمة لموقفه, فإن الفقادة تتيح له مراجعة الحكم الصادر وتفنيد بعض الدعاوي التي قد 
تكون سقطتء لأي سبب. ولم يشملها الحكم أو لم بط ها حقها الواني» ويطلب من الوسطاء إعادة 
النظر ف الحكم في ضوء ما يتكشف من أدلة وإثباتات والتوضيح لأسباب تجاوزهاء ويُعَاد صدور 
الحكم إن صح طلبه وتم التحقق من صحة الفقادة. 


٠‏ - الخَلِيّف: ابن القتيل. 
' - إفادة من القاضي عزالدين البكري 
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(119) الفقل / الفقلة 


۲۰( 


في العْرّف القَبَلى هو التعويض المناسب أو القيمة المعادلة للضرر الذي يلحقه شخص أو حماعة أو 
ماشية بآخر أو بممتلكاته ويقدر ذلك الوسطاء أو الْحَكّمِيْن. ويكون "الفقل" أو "الفُقْلّه' عادة 
مقادير من الحبوب أو الال يدفعه من قام بإلحاق الضرر عمتلكات غيره لأي سبب» مثل خراب 
واتلاف مزروعات بفعل فاعل أو من قبل المواشي السائبة حيث يتحمل صاحبها دفع (الفقل) على 
ضوء حجم الضرر الذي لحق بالمرروعات. 


)١‏ في الوجه/ في وجهي 


"في الوجه" أو "في وجهي" جملة قصيرة في كلمتين اثنتين, قد تعني "جملة ناقصة" تثير التعجب 
والاستغراب لدى كثيرين ممن يقرأوتها ولا يفقهون في العُرف. لكنها في الغرف المَبَلِي تعني عهدا 
غليظاً. مُؤكداً اليس E‏ تزم به» ولا ينقضه مهما كان الثمن 
والتبعات» ويكفي لإعلانه أن يقول: "في وجهي" مع رفع أطراف أصابع يده اليمنى إلى الجبين» وهذا 


يعني أنه ملزم بالوفاء بما تعهد به أو التزم به تجاه من جاء إليه مستغيثاً لحمايته من ضيم أو ظلم أحاق 


به» أو من أعطاه (الوجه) أو (منع الوجه)» سواء كان ذلك فرداً أو قبيلة. والنكث يذا المبدأ أمرْ 
خخ يندى له الجبينٌ ويثير الاهمئزازء ويلحق بصاحبه العار والشنار ويكون وجهه ملطخاً بالسواد لدى 
القبائل, بل وقد يصل الأمر إذا أصاب من استجار به مكروة أو تعرض للقتل أن يؤخذ منه الثأر. 
واحافظة على العهود والوفاء بجا من القيم النبيلة التي اشتهر جا اليافعيون وجبلوا عليهاء وهم الود 
من إخلاف الوعد أو نكث الصلح ونحو ذلك. كما يقول العلامة المؤرخ ابن عبيدالله السقاف(0.' 
ولا ينكر ما كان لبني مالك, وهم يافع من الوفاء وحفظ الذمام في تلك الأيام فقد كانوا مضرب 
المخل في ذلك ولا زال الناس يقابلون بالطرب المدهش من أخبارهم. من ذلك ان انية منهم 
اجتمعوا في بيت في سيئون على إصلاح شاة. وبينما هم يغضفوتها وقعت زنبورة على اللحمء فأراد 
بعضهم قتلهاء فقال له أحدهم:" لا تقتلها فأتها بوجهي". فلم يبالي» وحمل كلامه على المزلء وقتلهاء 
ول يكن من ذلك إلا أن استل خنجره وبعج بطنه. فغضب الذي يليه» ورأى أن ذمته أخفرت بقتل 
جلیسه» فأوجر قاتله الحسام وهكذا حتى لم يسلم من الي إل واحد". ويورد كثيراً من الأمثلة عن 
الوفاء ونصرة الضعفاء والمساكين, ويقول: "ومازالت الأبوّءة يذكرون من شم الأنوف من يافع» وأهم 
يتواضعون للضعفاء ولأهل العلم والدينء كما يشمخون بأنوفهم على الرؤساء والمتكبرين؛ وتلك هي 
عادات الكرام" . 
وهذا الشاعر علوي صاخ الحمري يطلب (مَنْع الوجه) من سلطان يافع خد صالح بن هرهرة لمواجهة 
خطر الجيش الزيدي الذي غزا أطراف حمرة سنة 9ه ”١ه/.‏ 4 8١م‏ يقول فيها: 


'-انظر كتابة: بضانع التابوت ج7/ ص5١‏ 
"دنه هن 4 
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سلطان يافع عسى في هيبته نسعد دي حازها من قفا عاد ابن شدادي 
وقفل حَمْره وسدتها مع المعقد صرقتها بالقلم من كل مجرادي 
شف علم حمره بها النيران تتوقد من الرويشان فيها الحرب وقادي 
طرّح علينا رْنَبْ من قوم ابو مَرْيَد | من غزوهم كل يوم الحرب ينزادي 
لي منع وجهك كما انك للحوى مشرد ولا يقولوا فسل سلطان لجوادي 
تكد جيشك ومُونه لكن اتعنجهد من مونتك ذي تخذ بالحيد سزدادي 


(1؟1) القافى 
القافي: مفهوم متعدد الأوجه والمعان في العْرّف المَبَلي. يدل على عمل أو اجب يقوم به الشخص 
بدافع الْرُوءَة والنخوة تجاه شخص أو جماعة أو قبيلة؛ بما يليه عليه ضميره وقيم وشروع القبيلة التي 
تشبع بما ونشأ عليها. ومع أن هذا الواجب غير ملزم لكن (صاحب القاني) لا يتردد مغلا أن يقدم 
المساعدة للمحتاج اذا كان عقدوره ذلك أو جدة المظلوم. أو دفع أذى أو هي عن كر يراه وقد 
يكون القافي أداء واجب عدم بسيط كمعاودة لريض أو المواساة في عزاء أو المشاركة في أفراح 
زواج ونحو ذلك من الأمور غير الملزمة» لكن الوازع الاجتماعي والأدبي يفرضها ويحث عليها. فيقال 
في هذه اخالة للشخص:(أديت القاني)»: أي قمت بالواجب. يقول الشاعر موسى صالح قرواش 
القعيطى : 
سلام مني للمشايغ والتبسع_ من ماحضر بين أخوته لا تحسبوه 
في ابا يفاني عا مدل !و اليم لق یه ستوب ين غاي 
ويقول الشاعر صالح علي إسماعيل الداعري 
يا القدمه البيصاء محل الديوله ياذي بتأويش النماره والوحوش 
لمسه ستتي حل حنه وازمله يوم الطمع ظلي وطيّار المشوش 
من نجمه اليوم الحمل ماهؤله بيشله النباش من بين النعوش 
وانا مقافي على الرّبع والقبيله والقوس نجمي لا امسه الدنيا تنوش 
ومن قصيدة أرسلها للشاعر 1 عبدالرب العروي: 
وأهل الشتّنع وأهل الشرف والقافي بحن قا القن انلق وت 
1 يبي تشحت الكتق انك ماهو نا باقي مؤخر مطلوب 
اللمسضا روي صا تيو فك ان ذي لهقدهداري وذي لي مَحْسوب 


(؟؟1) القبل 


ا لقاء مباشر على مستوى مصغر أو موسع› يخص الفخيذة أو العشيرة أوالقبيلة وهو انه 
بمؤتمر عام» يتم فيه بكل شفافية وصراحة مناقشة القضايا الحامة التي استدعت ذلك اللقاء وتم 
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المشاركين فيه بغية إصلاح ما استصعب على المشايخ والأعيان, أو إيضاح الأمور ومحاسبة من أخطأ 
أو ارتكب فعلاً لا تقره الأغرَاف القَبَليَقَ ويكون المجال في القَبَل متروكاً للجميع لطرح آرائهم وإبداء 
وجهات نظرهم بكل شفافية حول القضايا المطروحة؛ كما يتم كشف وتعرية مواقف من يقفون ضد 
الحق ومع الباطل وتعريتهم على حقيقتهم ومحاسبتهم جهاراً. ومن حق المتهم أن يدافع عن نفسه أمام 
الجميع. 
وقد يكون القَبّل بين عشيرتين أو قبيلتين متخاصمتين في مكان متوسط بين حدود الطرفين وبحضور 
الوسطاء الذين مهدوا لهذا اللقاءء بحدف تقريب وجهات النظر لحل النزاع أو أي مشكلة قائمة 
بينهماء ويأق القَبّل ثرة هود وسيط أو سطاء من طرف ثالث ويبدأ القبّل ب"الذفيرة" وهى اطلاق 
النيران في الهواء كعادة تشير إلى التحية والترحيب. ۰ 
ومن ثميزات القبّل أن الحضور يشمل الجميع» وليس مخصص لأشخاص معينين. ومن حق من يحضر 
أن يتكلم عن أي موضوع يراه ولا يستطيع أحد منعه من ذلك ٠‏ كما أن الدعوة للقَبّل لا تقتصر على 
المشايخ والأعيان بل أن من حق مجموعة أشخاص أن تدعو إليه إذا رأت ضرورة ملحة لذلك» بحيث 
أن حقوقها ني هذا امجال تعتبر مساوية لحقوق الشيخ أو العاقل» سواء في مجال الطلب لانعقاد القبل 
أو الدعوة إليه أو في الفرصة لطرح الآراء والمقترحات والمساهمة بالنقاش. وعادة تكون جلسات 
القبل ومناقشاته وقراراته علنية على مرأى ا وم ويحق لمن لم يحضر أو تأخر 
عن الحضور أن يعترض أو يطعن في نتائجه التي لا يوافق عليها 
في بداية الفتنة بين حمرة والفردة بسبب مرعى في شعب 0 ت بينهم (قَبَل) إلى أسفل هيران 
عند حجر كبيرة يستظلون تحتها ولم يتفقواء وبدأت المشكلة بين اثنين وتطور الخلاف وكلاً وقف مع 
صاحبه واشتبكوا فيما بينهم» وسميت تلك الحجر ب(الرْصَعَّة) لأنهم تراصعوا (اشتبكوا) بالجنابي فيما 
بينهم. وأثناء الفتنة تدخل البكري والخلاقي والحدي في (قَبَل) بين الحمري والفردي في مكان 
اسمه(الرْصّعَة) ولم يقتنع الفردي برأي الوسطاء وعبر شاعرهم عن بزامل رددوه": 
جَاهخ قفاجَاهؤ وجَاهخ من وراء والجَاهح الرابع محتط بالرعود() 
حتى ولا سرنا فعانابيانجي والمزصضعه باقي ويافع بالوجود 
وعلى الفور رد عاقل حره بلسان الشاعر أحمد علوي الخربي في نفس اللحظة, فقال: 
قال ابن موسى أحمد متى ثور همد من حيث حل الجد رَد الماء ستود() 
ماحد بيأكلهد وعادهبايجد ‏ لو باتجي يافع وخولان الزيود 


' - انظر: من ينابيع تاريخنا اليمني وأشعار راجح هيثم بن سبعة» ص47 -44. (بتصرف) 
- افادة من الأخ حسين محسن العبادى 
- الجاهم: السحابة الممطرة؛ ويقضد e‏ الأربعة: الفردة» الحدءيافع بني ملك» يافع بني قاصد. 
- رد الماء سنود: كناية عن رد جيوش الإمام الزيدي. 
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(؟؟1) القتل الخطأ 
القتل الخطأ. في العُرْف القَبَلىء لا يرتقى إلى مستوى الجرعة المتعمدة لأن القاتل غير متعمد للقتل ولا 
دوافع ولا أسباب له ولذلك تكون عقوبته مخففة. عكس القتل المتعمّد أو قتل العَيّب. وتكون 
عقوبة القتل الخطأ ديّة معقولة, تتفرق وتتوزع على أهل القاتلء أو يذهبون إلى أهل القتيل بعقيرة 
ودفرة مُحَكْمِيْن بما حدث فيجدون ترحيباً منهم وقبولاً لوصوم ويسامحون غالبا لمعرفتهم بالخطأ. 

(4؟1) القتل ممداً 
حسب العْرْف القَبَلِي لا تماون مع القتل المتعمد, أكان في إطار الأسرة أو القبيلة, لأي سبب من 
الأسباب» يكون عليه تنكير من المخوة والقبيلة» ويسلم القاتل نفسه للديّة أو القصاص. 

(0؟1) قرش الطرج 
القرش» يقصد به الريال النمساوي "ماريا تيريزا" وهو العْمْلّة التي كانت متداولة في يافع وغيرها من 
مناطق الجنوب حتى عشية الاستقلال(ج) قروش. وقرش الطّرح: في العْزْف الاجتماعي مبلغ كان 
يسلم عن طريق وسيط الخطوبة (الذريع) نقداً لوالد البنت التي يريد أحد الأقرباء أن تكون من 
نصيب ولده» حتى وأن كانت في سن الطفولة وابنه كذلك ويقال للبنت في هذه اخالة (مزقورة) أي 
تمت خطبتها. وهكذا يقرر الآباء مستقبل أبناءهم نيابة عنهم. ونادراً ما يتم الرجوع عنه من أحد 
الطرفين. أما في الوقت الحاضر, فعند استقرار رأي الشاب على الفتاة وموافقة الطرفين يقدم مبلغ 
من المال وساعة يد وخاتم ذهبي للحريوة» عوضاً عن (قرش الطرح) وترتفع في هذه المناسبة زغاريد 
الفرح التي تطلقها النسوة كوسيلة لإعلام القرية بنبأ الخطوبة ويكون هذا الإعلان بمنابة اتفاق أولي. 
لكنه مبدئي على الزواج. ومثل ذلك (شفرة الطرح) في شروع كلد. 

(158) قرش النقاء 
"قرش النقاء" نوع من الرّقر» غير السلاح المعتاد سواء من الجنابي أو الأسلحة. ويطرح الشخص هذا 
الزّقر إلى يد الأمناء أو الوسطاء في حالة تعرضه لأي افتراء عليه أو تهمة كيدية من قبل غرعه» بغرض 
تصفية وتبرئة وتنقية جانبه نما نسب إليه باطلاً واثبات براءته وابعاد التهمة عنه. ومن ثم يتم الحكم 
له من اهحمه باطلاً بعد اثبات براءته. 
وني حالات نادرة حينما توجه له تممة القعل زوراً وجتاناً فأنه يسلم الأمناء رصاصة وورقة بياض 
صافية كإعلان عن براءته من تممة القتل واستعداده لتقبل الإعدام بالرصاصة التي سلمها بيده إذا 
ثبعت عة التقمة. اسا ورقة البياض فيقصد بما تدوين الحكم في حالة ثبتت ا 


' - إفادة من الأستاذ عبد الفتاح نصر السنيدي. 
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(7؟1) القصاء والخصاء 
القصاء والفصاء(القصى والفصى). كلمتان مترابطتان تكمل إحداهن الأخرى ف العْرْف القَبَلى 
وتعنيان الاستقصاء والتحري للقضية مثار النزاع بكل تفاصيلها وجزئياتا الدقيقة» ظاهرها وباطنهاء 
وجمع كافة الاستدلالات والشواهد مهما صغر شاا من قبل الأمناء أو الوساطة ليتم البناء عليها في 
تبيان الحق وصولاً إلى استتصال أسباب المشكلة من عدوزها عند إصدار الحكم. ويعني القّضا 
والقصًا أو القَاصًاة والمفاصاة في اللهجة التشدد في الحقوق وعدم التنازل في شيء منهاء أي أن 
يستقصي الرَجُل غربمه عند الاختلاف بتتبع الأمور كاملة دون اا ا ی ا 
شيء لانعدام الثقة بينهما. ويُقال:" آبِيِْك تتقصّي وتفصفص القضية فصفاص" أي تستقصي كل 
كبيرة وصغيرة فيهاء و(تفصفصها) أي تغوص :في عمقها الداخلي لتبرز وتكتشف تفاصيلها وجزئياتها 
الدقيقة وتأق بالخبر اليقين. والكلمتان من الفصيح: > ف" تقصى" بلغ الغاية في البحث» تفحص 
وفصفص: أتى بالخبر حقا. وفي أمثالنا: "مَنْ طلب القَصًا اذى المقَاصَاهْ" أي من طلب ماله ا 
عليه أن يعطي ما عليه بالوفاء كذلك. ومثل ذلك قوهم: "عند الصا كلا حقه له"(". 

)۲۸( القضاء 
القضاء, في العُرف الفَبّلي لا يعني سُلطة القضاء التي يُوكل إليها بحث الخصومات للفصل فيها طبقًا 
للقانون» فلم تعرف المنطقة مثل هذا النظام في العهد القبلي. ولكنه يعني في العُرف الأخذ بالثأر من 
ا لخصم» ومن أخذ بثأره فكأنما قضى دَيْنَهِدَيْن الدم)؛ ومثل ذلك قوهم (المخَلّص)؛ أي الأخذ 
بالثأر. 

(9؟1) القلادة 
عرف قبلي وهو أن يؤخذ من الحم أو | سيط القسم على كتاب الله ا ييه 
غيل :إلى أي بطرف: ويقال: له: :(قلدك الله قلآدّه) أي جعل الله الأمانة فلادة في عنقك. ومع ذلك 
تكون القلادة متبوعة ايان بالنقادة والسّابلة. يقول الشاعر شائف الخالدي: 
قات نقلي ريف اسيك بسي ةه ايداكا يبي o E‏ 
فق تر غ ملو اة بك الد والترد ميجحتنن يتاذ سحت تناه 


(10) القنص 
انتشر في الماضي قنص الوعول الجبلية والوّبر والعقب(الباري)» وحسب العْرْف القَبَلِي كانت 
القناصة مسموحة في حدود القبيلة وبمنع تجاوزها إلى حدود قبيلة أخرى. وكان الولعون بالقنتص 
يذهبون سيراً على الأقدام إلى الفجاج والشعاب الجبلية حيث توجد تلك الحيوانات والطيورء التي 


- معجم لهجة سرو حمير -يافع: كلمة (القصاء). 
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يؤكل مها أو ينتفع بجلدها ويمكثون يوما أو بضعة أيام. وفي بعض القرى النائية كان الناس يقنصون 
الحيوانات المتوحشة من السباع والضواري التي تضرهم كالضباع والنمور التي كانت موجودة وشكلت 
خطراً على الرعاة الذين يعزبون بقطعان أغنامهم في الشعاب الحيطة بقراهم. وأعرف شخصاً من قرية 
(صنابح) في (ريو) امه عبدالله عوض الصنبحي قتل نرا حينما كان يرعى الأغنام في شبابه في 
السبعينات وما زال جلده محفوظاً لديه في بيته. 
(1؟1) کاس الرضا 
كاس الرضا أو كأس القبيلة, هو المكيال الذي تكال به الحبوث ونحوهاء ويُصبع من الخشب وله 
غلاف جلدي للحفاظ عليه. وكأس الرضا أو كأس القبيلة هو الصاع أو المكيال المتعارف عليه 
والموحد من حيث الحجم والسعة, ويتم التعامل به عند كيل الحبوب أو البن أو عند بيع الملح التي 
كانت تأت به قوافل الجمال من بيحان ومأرب. ولا يجوز ني اعرف القَبَلِي إنقاص المكاييل بأي حال 
من الأحوال. وأصناف المكاييل اليافعية هي: الرّابعة ونُسمى مكيّال» وهي أكبر المكاييل في يافع 
وتتألف من 54 وقيه. وسعتها ؟ *فنجان "صيني" (ج) الرّوَابع. ويليها الكأس ويتألف من ١١‏ 
فنجان "صيني" أي نصف الرابعه, ثم "الرُبعي" وهو نصف الكاس"سعة 8فناجين". ويُسميه البعض 
"نصفة". ثم"الثميني" وهو نصف الربعي"سعة ٤‏ فناجين". يلخص الشاعر صالح علي الحاتمي أنواع 
المكاييل في الأبيات التالية: 
وأكبر معايير معروفه هي الكيله والرّابعهه اسم للكيله نس ميها 
والكأس إلى النصف بالقيْله وله علمه والكأس ضعفين بالرّبعي ملانتها 
يأتي الثميني تمن بالرابعه مللنه وهي أربعه بالصّياني لو عبرناها 
أربع وستين قبضة يد هي كيله أصغر معايير من سابق ذكرناها 
ويقول الشاعر راجح هيثم بن سعية مشيراً إلى كأس الرضا: 
وان قالوا قن ف ع ول لفك ذا سار السوق عالراوابع 
وان حکذ معه كأسين بايتحايل كاسس الررّضى عاده بيد البادع 
ومن صفات العايير: الكأس المصبّر, الممتلئة الى أصبارها أي إلى رأسها. وفي معناه يقول الشاعر 
صالح أحمد الحالمي القعيطي: 
يالقدمه النصبا محل أهل الرّبع ‏ ساس القباي لذي تصّيّر كاسها 
لآ اشوا طلبتونا لشي ماحد رجع- والقبيله تعصر على ناموسها 
والكأس الأثلم. وهو ما أصابه كسرء أو ثلمة في حرفه. ويقولون في الأمثال :"كاس اثلّم" ويضرب 
للكيال الظالم, وني معناه قال الشاعر شائف الخالدي: 
نامت الناس واعياني بتمسي سهاري2 من صروف الزمن ذي مَعتّرف لي عواره 
كأسه آثلم وكياله ظلمني إجاري2 مايصفي به الشاقي ربع من إجاره 
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(0؟1) المجبا 

هو فرض الخباية اين ن أو ا ية على القوا دلو الي خض رهم مروف في أراضيهم بدافع 
الابتزاز أو إثارة الفسة القبَليّة. وكان هذا الأمر مستهجنا وترفضه الأغرّاف القَبَلِيّة التق ترعى حرمة 
الطرق والمسالك بين القبائل. ويتعرض من يقوم بمثل هذا العمل هو وأفراد قبيلته بالتعامل بالمثل عند 
مرورهم مع قوافلهم عبر أراضي القبائل الأخرى» حيث يتعرضون لا يُسمى (الرقر)» أو كان 
المتعرضون للمجبأ يتخذون طرقا أخرى. يقول الشاعر علي جد بن شيخان اطبا الشاعر عبدالقوي 
أحمد السعدي أثناء فتنية اليزيدي والسعدي وفرض السعدي (مجبا) على مرور قوافل اليزيدي: 

خحذ قرش مَجْسَا على حمل الخَلاء والمرادد وحن إقد اچب يود“ 
والايخلف وعاحملي بدكان راشد واذي زعيمسة عبود 
واسقى سلب ذي يودي أحمالهالاالمراصد لاحي ثماهمعئود 
ويقول الشاعر بى أحمد البرق: 

يافع لهم تاريخ من قبل اشتهر ولالدوله سَ كلم المَجّْاوط اع 
ماليوم بزه واشرقه بعد الكدر والحق والباطل مكانه يا صراع 


(؟؟1) مجر الحق 
فعل يقوم به صاحب الحق ضد خصمه أو غريمه الذي رفض تنفيذ حُكم الأمناء الذين قبل م 
حيث يقوم بتخريب أو اتلاف بعض مزروعاته أو أخذ ماشية له ونحو ذلك وكل هدفه من ذلك 
تحريك القضية فقطء وربما يكون قد أشعر الأمناء أو الوساطة وأبلغهم مقدماً بأن ما أقدم عليه هو 
"جر حق" فقط. ثم يقوم مباشرة بعد ذلك بإرسال الأمين مع "العذل" أو "الرَّقَرْ " وتجديد دعواه 
السابقة للعودة إلى الحق وحل النزاع أو الخلاف من قبل الأمين أو الأمناء مجدداً. 

(5؟1) المحاول 
الحاول في العْرْف القبلى هو الحامي أو الوكيل الذي يلجأ إليه أي من الغرماء ممن لا يجد في نفسه 
المقدرة على الأخذ والرد في قضيته مع غريمه ومتابعة ملابساتما وتفاصيلها, وحتى لا يخسرها أمام 
خصمه فأن (الحاول) الذي اختاره يمثله في قضيته بحضوره أو غيابه وله مطلق الصلاحية في أن 
يتحدث با مه ويقطع وبمنع ويشارع بصالح موكله» وتكون الوكالة عادة مكتوبة أو شفوية أمام 
الوسطاء أو الأمناء. وني العادة يكون الحاول ذكياً؛ لبقاً. وضليعاً بالشروع والأغْرّاف والأسْلاف. وله 


- مجبأ: جباية. 
5 راشد: تاجر في عدن. زعيمة عبود: سفينة لشخص اسمه عبود كانت تحمل البضائع من عدن إلى شقره ثم كانت 
طريق قوافل اليزيدي تمر عبر طريق (ملب) عندما قطعت طريقهم عبر كلد والسعدي بسيب الفتنة. 
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خبرة ودراية بالمرافعات العُرْفية وفي إقامة الحجّةَ والدّليل ليثبت حق موكله والدفاع عنه بالحجج 
والبراهين ضد ادعاءات غرعه أمام مجلس الوساطة أو "سلقة الحق". 
كما أن الحاول الداهية يعرف من أين تؤكل الكتف ويقوم باصطياد أخطاء الطرف الآخر ويجادله 
مصروفهم من أكل وأموال تفرض على الطرفين, مثل (فَرْقَة الحط) أي عند جلوس واجتماع 
الوساطة, و(فرقة السماع) أي عند جلسة سماع النطق بالحكو''. وكان الحاول الذكي يدفع الوسطاء 
إلى البت السريع في القضية المنظورة وإصدار الحكم. بل أن بعض اخاولين الدهاة اتخذوا من دور 
(الحاول) مهنةً لهم أشبه با محامي في وقتناء وحظيوا بشهرة واسعه وكان الئاس يطلبوتهم في كثير من 
القضايا. 
وحتى في لقاءات القبائل أو مناسباكم العامة أو عند ذهاب طرف إلى طرف آخر لتنقية الأجواء أو 
الاعتذار لأي طلب أو غرض آخر, يختارون (الحاول ) المفوه والبليغ من يمتلكون القدرة على الكلام 
والخطابة. وحتى في مراسيم الزواج» فعند وصول موكب شواعة اخريو إلى جانب بيت الحريوة يصطف 
لاستقبالهم شواعة المرحبين؛ ويضطلع (المحاول) ا السلام والتحية على ا مرحبين, فيرد عليه كبيرهم 
التحية عثلهاء تم يتبادلان الأسئلة والأجوبة حول الأخبار والأحوال التي هم الطرفين. وتعل (اغخاوله) 
من المراسيم الحامة التي يوكل أمر القيام بجا ل(الحاول) الضليع الذي يحفظ نصوصها عن ظهر قلب. 
ونقدم هنا نموذجا يكاد يكون متقارباً في صيغته في مختلف مناطق يافع. فعند سؤال كبير شواعة 
الحريو عن الأخبار وسبب مجيئهم يرد بالقول/"!: "أخبارنا سكون والشّر مدحُون. جينا على سنة الله 
ورسوله لأخذ بنتكم صاحبة الشرف المصون والدر المكنون لابننا صاحب المعالي» الفتى الفتون» ومعه 
معكم. وغدا راجعون". وعلى الفور يعقب عليه (محاول) أهل الحريوة بقوله:"حيًا وسهلا بالقادمون, 
في ديارنا والخصون. مع فتاكم صاحب المقام الميموت. و باذ اللّه نقضي لكم شفک وما تطلبون. 
وذي من أجله وصلتم ف الحفظ والصّونء وف الضير مركون, والليلة على السّعه ترحبون» E‏ 
ورقصه وله في خلقه شئون. مُكُرَمُون مع وافر السعادة والبنون, والصهارة باقية أولون ولاحقون, والله 
على ما نقول وأنتم شاهدون". وقد تغلب على الحوار الدعابة والطرافة بغرض التسلية والمزاح. 
(a)‏ المخارهة 
المخارجة أو الخراج: حل القضية العالقة بان طرفين, سواء كانت فتنة أو نزاع أو خللاف, ڪيٺ 0 
يبقى لأحد دعوى لدى الآخرء فيجدون ترحيباً بعد تمنع» ورضا بعد رفضء وتنتهي الفتنة أو قضية 


- افادة من اا عبدالفتاح نصر السنيدي 
'- انظر: يافع بين الأصالة والمعاصرة اليمنية: ص 54 .٠١‏ 
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النزاع بالمخارجة وقطع دابرها. ويقال: تخارجوا وتبارجوا. وتتم ا مخارجة وفق الشرع وأعراف وشروع 
القبيلة» فمن قتل أو جُرح فأنه يُقطع مقابل من قتل أو جُرح من القبيلة الأخرى» وعند المخارجة 
تضيع القضية السبب» بعد أن يتساوى الطرفان في أعداد القتلى» أو يتم الحل عن طريق الديات. 
ومعالجة قضايا الإصابات ونحوها. وقد تتم المخارجة بمسامحة طرف فجأة بدم القتيل المتبقي بسبب 
موقف شهم بدر من الطرف الآخر استحق هذا التقدير» كما في المخارجة تن سديس ذ ضرأ 
وسديس الشرفي في مكتب الضيي» بعد فتنة نشبت بينهما في العهد القَلِي وفتل فيها كثيرونء 
وعندما التقى الطرفان للمخارجة بالقتيل قي لسديس الصرائي» طلب الشيخ عمر مثنى من أحمد 
العربي (سديس الشرف) أن يرسل واحداً من أصحابه فتُقضى الحاجة ويتم الصلح والمخارجة. لكن 
قد ا من ل ليق ا فاضطر أن يرسل ابنه في رسالة 
يشير فيها أنه البديل والوفاء للثأر لكى تنتهى الفتنة دون أن يذكر امه ونسبه» وحين عرف عاقل 
(ذي صرأ) بمذا الموقف الشهم» وبعد العشاور مع أصحابه أعلن السام والتنازل عن القتيل المتبقي 
كرد فعل على التضحية بابنه لانتهاء الفتنة واشتروا له الدسمال وشقروه وأرجعوه معززاً مكرماً. وكرد 
على هذا الصنيع استدعى العربي أهل الشرف وذهبوا بثلاثة رؤوس بقر وذهبوا إلى الشيخ بدفرة؛ وتم 
انماء الفتنة برضا وحكمة وشهامة الطرفين"). 

وقد يطلب طرف المخارجة فيرفضها الطرف الآخر. كما في فتنة الداوودي والشرفي فقد جاء 
الداوودي طالباً المخارجة بالفتنة وعند وصوهم قال الشاعر جد صا أحمد الشرفي معبراً عن الرفض 
هذا الطلب': 

حملين مشدوده فلا أعذر منها وان حدمكذب فانشدوا ذي بالقبور 
عاد العلاوي مردفه من فوقها ماخطهاحتى ولا الحملآيجُور 
فرد شاعر داوودي: 

مني سلام ألفين قال المرتجز يملا مصانتعكم حكيمات الضبور 
هاأزكن على التاليه واطرح لوله عاد المراكب غارقه وسط البحور 
وبالمثل كانت بين المحرمي والكلدي فتنة» وبقى للمحرمي زائد إصابات» وحدث زواج ومصاهرة 
بينهما أثناء الفتنة فاستغلها الشاعر الكلدي للدعوة للمخارجة بينهم وإغاء الفتنة (بدَك أثرها) وبدء 
عهد جدید بينهم فقال مخاطباً احرمي: 

بِنَدكَ عالمائور ذي ليه ولك بعد الصهاره نبتدي عهداً جديد 
لاانته تاش دني ولا ناناش دك كلا يسامح واقنعواذي هو عنيد 


' - يافع بين الأصالة والمعاصرة اليمنية» ص8". 
- إفادة من الصديق شيد علي سالم الشرفي (أبو يونس) رحمه الله. 
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لكن الحرمي رأى عكس ذلكء فلا بد أولا من الأخذ بالثأر (الدّين) المتمثل بالإصابات» حتى ولو في 
عهد ا أو الأحفادء فقال: 
ياذي عليك الدين ريش بايعذرك ‏ لوماتخلص خَنلّص ابلك والحفيد 
وذي له المخلص يظلي ينشدك ا لمّاتجيك النار من بطن الحديد 
وحين تمكنت جبهة الإصلاح اليافعية (الواجهة العلنية للجبهة القومية في يافع) من فرض سيطركا 
على يافع وضعت ضمن أولياتًا مهمة إخاد نيران الفتن القَبَلِيَة السائدة حينها في المنطقة من خلال 
عقد اتفاقيات الصلح بين القبائل كخطوة أولية على طريق وضع حد فائي لما. وقد ركزت على حل 
فتنة آل أحمد وآل الديوان لأا من أقدم الفتن وأشدها ضراوة» ولذلك دعت إلى اجتماع موسع 
للقريتين حضره أعضاء الجبهة وجمع من أبناء المنطقة في ؟محرم ١ه‏ وبعد مناقشات مطولة 
وحامية أنمرت الجهود في اليوم التالي ۲٤‏ محرم بعقد صلح بين القبيلتين لمدة سنتين!'). وني الجمع 
الحاشد عند المخارجة بمذه الفتنة قال شيخ قرية (الديوان) وشاعرها ناصر عب دأحمد الميسري: 
يقولذي .ماقطجامنتهسرّف سلاممنى عدمااتة مزع سز 
شليت حمل المَيْل من أجل الشرف< من كان مثلي با يشل الحمسل ميل 
فرد عليه شاعر وشيخ (آل أحمد)الشيخ عبدالله عمر المطري قائلاً: 
يقول ذي حاز المروّه والشرف يامرحباما عقب الماطر بسيل 
انته من اتقذم وأنا أحسن من قطف ٠‏ والكوميه هي ذي بتبرك للعديل(" 
وهكذا تم طي صفحة مأساوية ووضع كاية لفتنة استمرت حوالي ثلاثين سنة بين القبيلتين والقريتين 
المتجاورتين والمنتميتين إلى نفس مكتب لبعوس» أزهقت فيها دماء عدد من القتلى والجرحى» 
وأجدبت الأراضي الزراعية وشاع الرعب والخوف بين الناس. 
(5؟1) المخرج 
المخرج: وجمعها مخارج: وهو الخروج لغزو الخصم بغية الانتقام أو رد الاعتبار أو نصرة مظلوم أو 
مستغيث وغير ذلك. وهو أشبه بالمسراح لكنه يتميز بكونه أكثر حشداً وتعبئة وتشترك فيه قبائل 
كثيرة من يافع» لأن المشتركين في هذه المخارج كانوا يغادرون حدود يافع في مخارجهم إلى حيث 
يتطلب منهم الأمر ذلك وكان يسمح للقبائل المشاركة في مثل هذه المخارج بالمرور في أراضي يافع 
بكاملها حتى وأن كان بين بعضها فتن قبلية أو ثأر. ومثل تلك المخارج جرت أكثر من مرة إلى 
الشعيب وإلى حضرموت أثناء المواجهات مع الجيوش الإمامية في عهد الدولة القاسمية الزيدية, وكذا 
مخرج الموسطة إلى نعوة في جبن في مطلع القرن العشرين وغير ذلك. ولعل من أشهرها مخرج يافع سنة 
ا هذا الصلح a:‏ جبهة الإصلاح ا ۳ و 15-5 . 


5 رون د EE e‏ اا 
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هه بقيادة السلطان عمر بن صالح بن هرهرة بقوات مقاتلة يبلغ عددها عشرين ألف مقاتل 
من أهالي يافع وبلاد الرصاص والحواشب ودثينه وأصحاب الهيثمي وآل حميقان وقبائل مراد وبيحان 
والمصعبين» وتقدموا نحو مدينة قعطبة ثم وصلوا إلى ميتم وجبل بعدان وسيطروا على إب» وذلك في 
عهد الإمام ا مهدي وعادت قوات السلطان عمر بن صالم هرهرة إلى يافع منتصرةء وقد شارك 
الشاعر الفقيه أحمد عبداللّه بن علي حيدر عر الدين التكرق في تلك المعركة وقال عنها: 
تعسسز بجبذناها وخغذنا قعطبم. .وإب:والزاحهة ونج د الجاحئ 
برو اها وف ا انها وات نياو اقش النن عر اکى 
خننا جهتم وأخاناالعاممل والعسكر آووكم هريب أصياحي 
بنهرهرهذي له قرون جليله راس الشوافع للبروج اص حاحي 
عمرالذيخذكمبقاعزهره خذخيكم والبغل والسلاحي 
صليت بالمعسال يوم الزينه وأعيادكم جتنامنالنواحي 


(0؟1) المخصم والمغرم 
عرف قبلي يشمل كل بالغ يقدر على حمل السلاح من أفراد القبيلة حيث يلزم بموجبه أن يكون 
(خصاماً غرّاماً) أي يخاصم من تخاصم القبيلة ويصالح من يصالحهاء وأن يدفع ما يلزمه من غرم» من 
مال أو حبوب., شأنه شأن أي فرد من أفراد القبيلة وله ما للقبيلة وعليه ما عليها. ويقال في 
أمثالنا:"ذي تدّيه بِالمخصّم اده باغرم" والمقصود أن يكون العطاء في مكانه الصحيح". 

(؟1) المختص 
هو الأخذ بالقتل أو الإصابة بصورة مماثلة وندية لمكانة القتيل أو المصاب وبما يرضى قبيلته, وقد لا 
تقتنع بقتل أي شخص لا تراه ندا لقتيلهاء فتتفاقم المشاكل وتستمر الحروب القَبَليّة. ورغم أن الثأر 
في فترات قديمة سار على قاعدة العين بالعين والسن بالسن» وكان القتيل بحسب بقتيل من الطرف 
الآخرء وبالمثل المصاب. لكن تم التخلي عن هذه القاعدة بسبب الميل إلى قتل أفضل رجال القبائل 
وأرفعهم مكانة ك(تَخْلّص)؛ وإذا كان القتيل أو حتى أكثر من قتيل أقل مرتبة اجتماعية وأدى مكانة 
فأن قبيلة المقتول لا ترضى بمثل هكذا (تخلص) وتترصد لقتل شخص آخر يمائل قيمة ومكانة قتيلها 
الرفيعة في نظرها. وبفعل الخروج عن قاعدة المساواة في عدد القتلى والمصابين» وانتقاء نوعية القتلى 
تفاقمت الحروب الَبَليَة وازداد عدد القتلى والمصابين» وني الموروث الشعري الكثير من الأشعار التي 


١‏ انظر: مهد بن د بن يحيى زبارة؛ نبلاء اليمن في القرن الثاني عشر للهجرة- نشر العرف لنيلاء اليمن بعد 
الالفءبيروت ١۱۹۸م‏ ص ۰١۳۔۱٣٣‏ , 
۲ 5 

- معجم لهجة سرو جميّر 
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تتناول هذا الأمر» من ذلك ما حدث في فتنة بني بكر وخلاقة, فحين تم قتل قاسم عبدالرب الخلاقي 
في الفتنةء قالشاعر خلاقة جد سام احبوش: 

مااليوم ياعزان جيت اتخيبّرك واتنشدك عادك على عهدك لزوم 
لاحد ذكرلهديًن ماشي عندنا أهل المجنه باتحاسب واتقوم 
ماقاسمإنهمن كراديس الغول مالقطعه شي بالغصيمي واللقوم 
ويقصد أنه لا يمكن احتسابه (مخلص) بالقتيلين من بني بكر فجاء الرد من شاعر بني بكر, ل أحمد 
بن علي حيدر عزالدين» يقول أن قاسم قتيل مثله مثل غيره ولن تقوم القيامة لمقتله: 

ياالخلوه البيضاء ويا غول الدحم ماشي حضرتي حل قسام السهوم 


(9؟1) المخوة/ المخاواة 
المخوة أو المخاواة: الْأَحْوّق وهي عقد علني يتم إشهاره بين قبيلتين تتفقان فيه على روح الأخوة 
والتعاون والتضامن بينهما في السرّاء والضرّاء وتتعهد كل قبيلة للأخرى بالوقوف صفاً واحداً ضد أية 
اعتداءات تتعرض له إحداهما من طرف ثالث. وقد يلجأ شخص أو أسرة لمؤاخاة فخيذة أو عشيرة 
أخرى» سواء في إطار قبيلته أو إلى قبيلة أخرى» وإذا تم قبول طلبه يصبح عضواً فيها كامل الحقوق 
له ما لأفرادها وعليه ما علیهم أو كما يقال (خصام عَرَّم "ارام وارث موروث,. قاتل مقتول)("). 
وقد تطلب قبيلة ضعيفة المخوة من قبيلة قوية لنصرتًا ضد القبيلة الظالمة هاء ولا يلزم العف القبيلة 
المظلومة بدفع أي تعويض للقبيلة التي وقفت الى جانبها مهما كانت التضحيات والخسائر المادية 
والبشرية في سبيل نصرقًاء لأن المخوة تشترط الوحدة المستديمة والشراكة في كل صغيرة وكبيرة» خيراً 
أو شرا وتعتبران أراضيهما واحدة والحق واحداً. ولا يحق لأي طرف أن يتنصل في مخوته عن الطرف 
الآخر. وهكذا فإن المخوة لا تنتهي بانتهاء القضيةء بل تستمر وتدوم طويلا". 
وفي أثناء الفتنة بين يهر واليزيدي حول ساكن (القطو) وسكانه من أهل يزيد ولكنه خاوى يهرء فقال 
الشاعر السّكِي من أهل عبدالله (يزيدي من شعب العرب) في زامله: 
يا الخضع بن رخنا تقارف بالطو ذي قوق الجسسوايئ 
وقبل أن يكمل زامله رد عليه الشيخ راجح بن هيثم مصححاً القافية بقوله: 


يا ذي تقول القطو حك ماجيكلهوالسوق حامي 
ماليوم لاا عكك تخلقه بنكعرفبەهكلرامي 


: 3 ياقع بين الأمتعالة والمعاصرى اليمنية. ص'۷۲ . 
' - انظر: من ينابيع تاريخنا اليمني: ص” ؟. 
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(110) المرباع 
من قواعد العْرّف المعمول يما. فعند حدوث جدال بين شخصين ومهارات تتحول إلى اشتباك 
بالعصي أو رجم بالحجارة أو ديد بالجتاي» يلزمون كل شخص برأس غنم كحق عام لصاح القبيلة 
وهو ما يُعرف بلالمرباع) وهذا حم أوّلي وفوري لوقف تداعيات النزاع. ثم يطلبون من الجاني ان 
يذهب إلى امجني عليه ليتسامح معه. وقد يسامحه مباشرة أو يحكم عليه بقدر الكلام أو حجم 
الاعتداء الذي وقع عليه؛ وإذا رفض الجانى الذهاب الى عند خصمه يتم البت في القضية من قبل 
العاقل والقاضي والأعيان ويعطوا كل شيء حُكمه!'". 

(141) المسراج 
الغزو للخصم بغية الانتقام أو رد الاعتبار أو نصرة مظلوم أو مستغيث وغير ذلك. وأصل كلمة 
المسراح من سرّح الشيء أي أرسله. وسّرّح الرّسول, أرسلْهُ في حاجة. والمسراح في اللهجة هو إرسال 
القوم أو ذهابحم إلى الغزو أو الغارات على قبائل أخرى تكون في نزاع أو قتال مع قبيلتهم أو مع 
حلفائهم من القبائل» أو ضد أفراد من قبيلة أخرى انتهكوا حدودها بفعل تستنكره الأغْرّاف كالقتل 
وغيره. ويكون المسراح في إطار حدود المكتب على عكس (المخرج) الذي يتعدى حدود المكتب إلى 
خارج حدود يافع. وأذكر أن أحد أفراد قبيلة مجاورة لبلدق خلاقة قد قتل ا من قبل بعض أفراد 
قبيلته لمشاكل شخصية بينهم» فاستنكرت قبيلة خلاقة هذا الفعل الشنيع الذي لم يراع حرمة 
حدودهاء فتداعت إلى مسراح أو غارة وقامت بتخريب أشجار البّْن وبعض المزروعات على المتهمين 
بالقتل» رعا بتنسيق مع بعض وجهاء وأعيان تلك القبيلة» كرد اعتبار لما جرى من انتهاك لحدود 
القبيلة بجعلها مسرحاً للقتل وهو أمر تعيبه وتستنكره الأغرَّاف والشروع القبّليّة. 
وني مسراح قديم للموسطة إلى الشعيب؛ يبدو أن الأسلحة الحديثة لم تكن قد استخدمت فيه بدليل 
ذكر الشاعر خد قاسم مديد الخلاقي للجنابي وأعواد الرماح في زامل يحمّس فيه المشاركين: 


اا ااا اف د واا ن و اود 
يامسن يبايسرحمعانا يس نجنبيتهوع لوده 


(145) المْشَعَى أو المساهم 
المشتي لغةّ من الشتاءء وهو في العُرْف القَبَلِي الشخص الذي يملك أرضاً وليس لديه وسائل العمل 
الأساسية كأدوات الحراثة والغور أو الحمار وغو ذلكء وهذا يلجأ للسماهمة بعمله اليدوي مع غيره 
تمن يمتلك الأدوات الزراعيةء بحيث يتشاركان في حرث وزراعة ممتلكاتهما سوية» وذلك من بداية 
الموسم الشتوي وحتى جني محاصيل الموسمء ويتم تقاسم المحصول بينهما وفق نسب متفق عليهاء وي 


' - إفادة من الشيخ حسن مد علي عبدالصفي القاضي 


مُعجم الأسلافه والأعاف القَبّلية ج بلاد يافع GEES SRE‏ ع 


الحصلة يكون عادة للمشتي أو المساهم بعمله اليدوي الخْمُس من إجالي محصول أراضي صاحب 
الوسائل الزراعية» ويحصل على النصف من محصول أرضه الخاصة فقط فيما يذهب النصف الآخر 
لصاحب الوسائل كون مساهمته أكبر بعمله بنفسه وبالوسائل التي عتلكها. 

(؟15) المشهد المأثور 
"المشهد", أو "المشهد المأثور". عبارة عن قطعة سلاح أو جُنْبِيّة أو شفرة(سكينة) يسلمها الطرف 
المطالب بالحق إلى يد الأمناء عند تعنت غريعمه ومغادرته ( مجلس الوساطة) أو (سلقة الحق) ورفضه 
الامتثال للحق. ويعتبر المشهد شهادة بيد الأمناء على تعنت الطرف الآخر وامتناعه عن الاحتكام 
للحق وهروبه من مجلس التحكيم "سلقة الحق". وتحميله مسئولية ما قد يترتب على ذلك من 
تداعيات أو ردود أفعال. وخلال دلق يقدم صاحب الحق على 5 رد فعل ضد غركه حت يرد 
عليه الوسطاء بما توصلوا إليه بعد تسليم المشهد, فإذا وجدوا تجاوياً من الغريم للعودة إلى الحق طلبوا 
منه مشهداً مماثلاء وإذا استمر بالرفض والتعنت يلجأ الأمناء إلى التواصل مع أقاربه ممن هم تأثير 
عليه لإرغامه على القبول بالحق واكاء النزاع, أو فلل المستولية الشعفية جا افد عدت يسبب 
رفضه للحق. 

(155) المضاهاة 
من الْأَغْرَاف الزراعية, يتم خلاهها تناوب الأفراد مع بعضهم البعض في الأعمال المتعلقة بحرث وبذار 
قطع الأراضي الزراعية أو في مواسم الحصاد» سواء بواسطة العمل على الضّمد أو بالعمل اليدوي» 
وتكون عادة بين ذوي القربى أو من تتشابه ظروفهم أو من تكون أراضيهم الزراعية متقاربة من حيث 
مساحتهاء مع غض النظر عن الزيادة البسيطة. ويتكفل من يكون العمل بأرضه بوجبة ال"الشارقية" 
و"الغداء" وكذا توفير العلف للثورين(الضمد). وف الفصيح "المضاهاة" مشاكلة الشيء بالشيء, أي 
ناظره وشابعه. وضاهأه : شاه وفعل مغل فعله. 

)٠٤٥(‏ المعون 
ال معوّن أو العوانة, ٤‏ العف اليافعي والعادات والأسْلاف المتبعة شكة راق من أشكال التكافل 
والتعاون بين أفراد امجتمع القَبّلي. وكان شائعاً في مختلف مناطق يافع منذ أزمنة قديمة, ومن كان يحتاج 
لمعونة أفراد اجتمع يطلب هذه المعونة فيحصل على مبتغاه) ويكتفظط بكل مساهمة أو مساعدة 
قدمت له في ذاكرته دون الحاجة لتدوينها ليرد من جانبه في الوقت المناسب في مؤازرة ومساعدة كل 
ويمكننا القول أن القرى اليافعية القدبمة بحصوها الضخمة ومساجدها وقبابحا وماذتماء وكذا حفر 
وتشييد خزانات الياه وبناء المدرجات الخبلية الزراعية وأنظمة الري» وحفر الآبار ومنشآقا الملحقة 
وبناء الطرق اجبلية المرصوصة بالحجارة (نقيل" ج" نقوّل)التي كانت تربط مناطقهم وتر فيها قوافلهم, 
وغير ذلك من المنشآت العامة قد كانت ثمرة رئيسية لبداً التعاون والتكافل المعروف في يافع ب 
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الْعْوَنْ). فضلا عن نجدة الناس لمساعدة من يتعرضون لكوارث السيول التي تجرف مدرجاتهم 
الزراعية أو تلحق ضررا كبيراً ببيوتهم. حيث يبادرون من تلقاء أنفسهمء وبروح الفريق الواحد. 
لإصلاح تلك الأضرار سواء في البيوت أو في المدرجات الزراعية..٠لخ.‏ وكان التعاون والعمل الجماعي 
ظاهرة تطغي على كثير من شئون حيام الاقتصادية والاجتماعية» فكانوا يتعاونون في مواسم البذار 
والحصاد وفي مناسبات أفراح الزواج وفي استقبال الضيوف الوافدين وتقديم واجب الضيافة هم. 
وحتى عند نفوق بقرة لشخص ما وهو غير قادر على شراء البديل؛ لأهميتها في حياة الأسرة, فاكم 
كانوا يدفعون له قيمة بقرة بديلة بتعاوهم جميعا. يقول الشاعر صالح حسين عويضان في زامل له في 
(معون): 
قال المصنف عانكم ياأهل الشنع - ذي من طلبكم للحُوَايَه تعجبوه 
والقبيلّه مَاحَذ من الجَؤده زجع كلاًبيتبعقاعدةج ذه وايوه 
وأتذكر, والكثير من أبناء جيلي» كيف كان تعاون الناس» بعد الاستقلال الوطني عام ۷٦۹۹م‏ في 
شق طرق السيارات الترابية بوسائل يدوية: وبفضل جهود وتعاون المواطنين دخلت السيارات لأول 
مرة إلى مناطقهم وربطت معظم قراهم» كما كانت المدارس الكثيرة التي شيدت في تلك الفترة مرة 
إيجابية لتعاون المواطنين. 
وللأسف الشديد أن فعالية هذا الشكل الام من التعاون قد بطلت -إلاً فيما ندر - بفعل التحولات 
الاقتصادية والاجتماعية وتحسن أحوال الناس المعيشية» بحيث أصبح أمر البناء وغيره من الشئون 
الاقتصادية والاجتماعية شأناً خاصاً يهم الفرد ولا يعني الآخرين» وحُرم الفقراء وذوي الدخل 
الحدود» من فائدة هذا الشكل التعاون المام» واقتنعوا. على مضض بالعيش في بيوهم القديمة 
المتهالكة. ومواجهة مشاكلهم المعيشية فرادى. وينبغي التأكيد على أهمية تفعيل هذا المبدأ التعاون 
الحام الذي كان سنداً وعونا لآبائنا وأجدادنا في كل الظروف, وما أحوجنا إلى بعثه وإحيائه لتعميق 
أواصر الألفة بين أفراد المجتمع وخلق روح التعاون فيما بينهم ونجدة الفقراء وذوي الحاجة. 
(151) المشرم/ المغرم 

من الغرامة, وهو ما يدفعه القبيلي(الأرَام/الْعَرّام) من مال أو حبوب وغير ذلك وفق العف المَبَلي 
لصالح ميزانية القبيلة أو لتغطية نفقات قضية عامة تخص القبيلة أو العشيرة» أو غير ذلك ما تراه 
القبيلة وتفرضه على كل عضو بالغ فيها. وهو شكل من التضامن والتعاضد القَبَلِي (انظر: المخصم 
والمغرم). وقد يدفع الشخص الغرم تعويضاً عن ضرر الحقه بغيره''2. وني الفصيح "الغرم" ما ينوب 
الإنسان في ماله من ضرر بغير جناية منه أو خيانة. 


' - معجم لهجة سرو جمْيّر: كلمة (المئرم/المغرم). 
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(159) المفارع 


المفارع: الذين يَكْفُونَ بين الناس ويصلحون(ف). ويسمى أيضاً " الفريع" والجمع قَرَاعَهِ ومُمَارعينء 
وفي العُرْف يكون المفارع وسيطاً محايداً (انظر: الثالث فريع). 

(1148) الملم 
مكان معلوم يجمع القوم ويلمّهم عند الضرورة للعشاور واخاد القرارات التي خص قبيلتهم: ولكل 
قبيلة أو قرية أو مكتب مَلِمٌ خاص متعارف عليه. وحتى في إطار القرى الكبيرة هناك ملم خاص 
لعصيب القرية, وكان من يلجأ إلى القبيلة الحددة أو القرية أو المكتب لأية غرض يتجه إلى (الملم) 
امحدد الذي يتجه إليه لطلب المساندة أو العون أو رفع الظلم ونحو ذلك فيطلق أعيرة نارية في اهواء 
تسمى (تَعْشيرة) فيأق إليه المعنيون من المشايخ والأعيان لمعرفة غرضه والتفاهم معه حسب الأغرّاف 
المتبعة في كل حالة. 

(159) المندعى 


المندعي, هو اا صاحب احق الذي يرفع دعواه ضد خصمه أل الوسطاء أو الأمناء. ويفند 
دعواه یکل الأدلة والحيثيات التي عتلكها ضد خصمه. يقول الشاعر الشيخ عبدالرب أبوبكر بن 
ناصر الدغفلي: 

جميع القبَّّه للك ق ترجع ‏ بميزان القضاء حَذ السّيّاله 
ولا يظلمبمنلهشي مضيع ومن هومندعي يرقم سؤاله 
ومن عندهولايحسب ويقنع فلايلتام من يتبعلماله 


(٠۵۰(‏ المضح: 
"يا مَنْعَاه". نداء استغائةء يصرخ به من جاء إلى شخص أو قبيلة لطلب الثصرة. ويقابل ذلك 
بالفصيح "واغؤثاه". أنه نداء طلب (المتع) ويعني في العف القَبَلِى كف أو منع الظلم والحيف عمّن 
جاء مستغيثاً من خطر أو طالب نجدة من ظلم حتى ولو كان خصماً إذا قبل طلبه. وعادة يقال عند 
الترجي أو طلب الغوث أو المنع عبارة "منغك مَنْع الل أو "يا مَنْعَاه" ويكفى ماع ذلك للتحرك 
السريع ونجدة المسعغيث والوقوف 5 جانبه, بل وحق حماية الخصم وإعطائه الأمان إذا طلب بنفسه 

ذلك المنع. يقول الشاعر الشيخ زين بن علي صالح عاقل مشألة: 1 

قال الفقى من صان نفسه سلم والقنعوالجهق ؤؤةنه تك لاف 
ومن عليه الحق فليقتحم يذي كلام هنمس غراف 
والرابعه من بدع بالمنع مايرجع ولارجع خير لا هو بالكفن مدفون 





NE عله ضاط‎ Saon معجم الأسلاف والأعراف القبليت فى بلاد يافع الماع وتات مجر حي‎ ٠ 


وسالف المنع يبدع فيه ذي مغ وما لفظ من لسانه مارجع من دون 
ومن بغى المنع حَنَا النَصلِه المُرْرَعْ بالدم لحمر يخي قطعها مدهون 
ويقول شاعر كبدي مخاطباً جبل العر الذي يحتضن قريته"كبد" الواقعة في سفحه الشمالي: 
لكمنعمن حلوابلديافع ماتطرحك لو تتطحن لشعاب 
ويقول الشاعر صالح خد بن منصر هرهره: 

لا منغذي ينبلوا زيين اللْمَرْ والأأافللابهِ هم اه 
منغ التصَل ذي بهاقط عالشعر تقطعرجاش ارربين الممشكرة 
ومتنعهمدن رميان الغكز ذي ما تهاب الشؤون المُكْبِزرة 
وني نفس المعنى يقول الشاعر علي زيد بن صالح الحريبي: | 

لي مَنعكُم يا القبائل سؤ لهم حَشُْرَهْ ١‏ وفي الدماء الرهيقه اذهنوا العندان 
ماترهب الطائره والجيش والهَذرَة2 قبائل الحرب من حمَيّر بني قحطان 
كلا أخَذ بندقه وسّاة في صدره ثوره تصل لا عدن يشهد لكم شمسان 
ذي ما يقاتل على الأوطان ياحسره والآله الموت والاً الطعن في سيبان 


)٠١١(‏ الموؤصل والوصول 
من الأَغْرَاف القَبَلِيَة المتبَعَةَ في حل المنازعات وقضايا القتل وغيرهاء من خلال الذهاب بموكب مع 
الجاني إلى قبيلة أو فخيذة المجني عليه لرد الاعتبار والاحتكام إليه عا حدث من خطأ. ويتم الترتيب 
لذلك مسبقاً من قبل المصلحين من المشايخ والأعيان. 
والموصل: يعني ما يأتي به الجاني وجماعته من عقائر (أبقار وأغنام) أو سلاح ونحو ذلك إلى الطرف 
مجني عليه. والوصول: قدوم الجا بالموصل (العقائر) ومعه أصحابه وبحضور الوسطاء من المصلحين 
ممن مهدوا لذلك من قبل لإنجاح الغرض من الموصل والوصول. ويقدم أهل الجاني الاعتذار لأهل 
اجني عليه بالقول: جتناكم بموصلنا ووصولنا وقبولنا الاحتكام إليكم با وقع عليكم من خطأ. وما 
قصّرته الأحكام وفته الأقدام. أو يعبروا عن قبوهم بتنفيذ الحكم الصادر من قبل الأمناء أو الوسطاء 
من اللمصلحين» الذي سبق شم التمهيد لإنجاح الموصل والوصول ووضع ماية للمشكلة القائمة. 
ومن تماذج ذلك موصل اعتبار عند قبيلة الدعاسين للصلح بينهم وبين الجعاونة أثناء الفتنة بينهما 
عام ٤٦۱۹م‏ قتل فيها 4 من الدعاسين, قال الشاعر الشيخ خد ناصر بن مجمل الزامل التالي 
وهو مع الجعاونة في دقار: 
مني سلام ارباع.ءيملأكلقاع ‏ من سان المعيان لا وادي قار“ 


"+ المغيان: منطفة الدعاسين: 


تعجم الأسلاف والأعراف القَبَّليت ف بلاد يافع a‏ اس زا ل نان oV E‏ 


تم الخطأ واشتاع» بالمكتب ضياع والييوم جين كم بموص ل لعتبار 
ومن القضايا التي تم فيها موصل ووصول في العهد القبلي» عام /944١م,‏ قضية إطلاق نار في 
العبادي والذي كان حينئذ في مقتبل العمر وبعد زواجه مباشرة من إحدى بنات الشيخ حيدره أحمد 
بن محضار عاقل الناصفة السفلى لمكتب يهر. وأدت تلك الإصابة إلى بتر إحدى رجليه» ومن 
نتائجها الحزينة أيضاً انفصال زوجته الشابة عنه وانتهاء علاقتهما الزوجية لاحقاً بالطلاق. ولحل هذا 
النزاع تدخل الشيخ راجح هيثم بن سبعه عاقل مكتب يهر والعديد من المشايخ والوجاهات القبلية 
ومعهم الوسطاء بين الطرفين ودعوا إلى القيام بعوصل ووصول مهيب إلى رباط العبادي بمشاركة 
هموس يهر الثلائة عشرة وكانوا بذلك يراهنود على قبول أل باعناد للحل المقدم من قبل الوسطاء 
ف هاية الاه وقد توصلت جهود الوسطاء والمصلحين ا حل قبل به ال بن قاسم الشبحي» 
مقابل الإصابة وتعويضه بقطعة أرض (طين) زراعية معروفة في الوادي. لكن هذا الحل رفضه ناصر 
ثابت العبادي واحيطون به من ذوي الرأي والمشورة» حيث طلب أن تعطى له الطين الأفضل التي 
يختارها هو والمسماة (الجرجرة)ومدفرها وعبرهاء وهو ما رفضه آل بن قاسم حتى لا يصبح قبوهم 
سابقة يؤسس عليها في حل نزاعاكم المعلقة مع قبائل أخرى في المنطقة وما يترتب على ذلك من 
وعند وصول الجموع الغفيرة التي احتشدت في (الموصول والوصول) بمنطقة بئر العروس» جنوب قرية 
رباط العبادي وجه الشاعر صالح طالب بن معبد النقيب الزامل التالي لآل العبادي: 

يابيت منصب جاتك أوجاه العرب كلآمراده في الحسينه والصلاح() 
ان شي أسَيْنا ساس والقاطع ركب وإلاً جناحك مسن ثلتعشضشر جناح 
والمعنى أن كان لدى العبادي ما يثبت أحقيته بحكم إضافي» كما يريد, فليظهره وإلآ فأنه مثل بقية 
حموس يهر الثلاثة عشر, وهو التقسيم المعروف لمكتب يهر. 

وعند الوصول رحب الشاعر حسين عبيد الحداد قائلاً: 

حيا بك ملا عندنايا من ولب ما الشمس تطلع مرسيه بارض الفياح 
ان شي اسيتوا ساس من سابق وجب وانته تحزر للطرق كم جاء وراح 


مني سلام اليوم يا بيت المَّلبٌ ياذي طلبت الجيش وأوجاه الملاح 
لإاجيت متحجج ولا اتزلب زلب والحق لا حمحصم بض كحكه وانشراح 


' - يورد الشطر الثاني بصيغة أخرى: جينا نريد الصلح منك والصلاح. 
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وفي نفس المناسب قال شاعر يخاطب آل العبادي. ويحثهم على قبول الحل المناسب : 

سلام لك مقدار. ياذي بالجلال شيمه من الوصالء ذي جي بالوصول 

جاءت ثلتعشر جههمتعجبه وانته تحزر كلمتك ويش آتقول 
لكن مع الأسف لم يكتب النجاح لتلك الجهود الطيبة ولذلك المسعى القبلي الرائع لإهاء تلك 
القضية نظراً للمراهنات الخاطئة للمعني بالأمر والحيطين به بالإصرار على رفض الخلول المقدمة من 
قبل الوسطاء والتي كانت قابلة للتنفيذء الأمر الذي جعل الجميع غير مصدق لا حصل» ووضع 
الكثير من آل باعباد في قمة الحرج من ذلك الموقف. لذلك استمرت القضية بعدئذٍ معلقة دون حل 
نيل الاستقلال الوطني واتماء الفقن القبلية'. 

ومن القضايا التي تم حلها عن طريق العف القَبَلِي (الموصول والوصول)''' عندما قتل شخص من 
جبل السعدي (عبد زين شخصا آخر من شعب العرمي(عبدربه حسين)ء وكادت أن تحدث فتنة قبلية 
بين مكتب يهر ومكتب السعدي المتجاورين والتي تتداخل أوديتهما وحدودهما. فتقابل الوجهاء من 
الطرفين واتفقوا أن يتم تدبير خروج القاتل لرعي الغنم ويُقتص منه. لكن أهل السعدي غضبوا لأن 
القتل حدث داخل حدهم. ومن جانبه جاء الشيخ راجح بن هيثم بن سبعة شيخ مكتب يهر وجماعته 
عوصل ووصول ومعهم عقيرة (ثور) حسب العْرْف القبَلِي مقابل (فرض الحد) وهم يرددون الزامل 
التالي للشيخ راجح يخاطب فيه قمة (الفارس) وجبل (عمران) وهما في السعدي» يقول : 
يا شامخ الفارس وعمران الجبل من عاقل اتنعشر ملم الفيلقين 
جئتك بزهرة وانت أحسن من قطف ٠‏ ولاتسوّي فزك بين المكتبين 
وتم حل المشكلة واهاء دوافع الفتنة بالقصاص من القاتل والاعتذار من (فرض الحد) بقبول 
التحكيم. وعند مغادرة الشيخ راجح وأصحابه في اليوم التالي رددوا زامل الخروج التالي للشيخ 
راجح : 
ياشامخالفارس نقول برأيكم ‏ واكرمكم الله ما برق برق ورف 
كلقا بكاس الحق ذي من بيننا والباطل انهيناه ميزانه وقفا 

)٠١١(‏ الشاظرة 

الناظرة» هم من يتم اختيارهم من الأمناء أو الوساطة, برضا الطرفين المتنازعين؛ للنزول إلى مكان 
المشكلة لعاينته على الواقع, وكذا تحديد حجم الأضرار أو التحقق من صحة العام ليتم البناء على 
ذلك عند إقرار الحكم. 

يقول الشاعر د سالم المحبوش الخلاقي ناصحاً هواة المشاكل أن يلجأوا للوساطة والناظرة إن كانوا 
يبحثون عن حلول لإنصافهم» مخاطباً أحدهم: 


3 افادة من د. فضل حسين العبادي؛ 5اا تاذ حدر ه قاسم الشبحي. 
' - إفادة من حسين ناجي مد ومحمود عبدالله يوسف العبدلي 


مُعجم الأسلافه والأعراف القبلِيت ى بلاد افع ا سنا لش ا بوعل ماح لكلاف i‏ 


ياذي تحب البلاء قلأعوذ بالل وازحل ‏ واحتدفل يادليل 
خل التفراع والصياح لاتهتري اعقل قحف وق ب الق 


دوّر وساطة وتحضر ناظره لو تباالحل وايضْ اخون العطي ل 
وحقك ايصل بذي لك بالبصاير مسجل و10 ل 
(؟5١)‏ الشاموس 


الناموس» وجمعها نواميس: قانون أو شريعة. وفي العف الى د يعنى الشرف والعز والمكانة التي 
يحرص عليها القبيلي بتقيده بالقيم والأَعْرَاف المتبعة وتعاليم الدين 55 يقال: فلان مكسور 
الناموس» إذا عمل ما يخل بشرفه. والمتتومس: من يعتز بنفسه ويأنف ارتكاب ما يسيء إلى مكانته 


وسمعته. يقول الشاعر : 
الشلب لۈهوسعع بالمقتشاع ات 4غا ور هق 1 
يامَخّن الضربه معالبرّاع الاالقيئنهك لابناموسمه 


ويقول الشاعر عبدالله ناصر بن ناصر صالح بن سالم الشيخ المطري في وصاياه الشعرية: 
و السابعه من يبى الناموس يصمت ويسلم ولاحسدا ً ديئلوم 
وله في وصايا شعرية أخرى: 
والثامنه ناموس راسك يافتى لاتطرحه بالهون والتهوين من جَيْز الذي قد هم ملاح 
وله أيضا: 
والثالف هلا انته تبى الناموس للناموس زل 

احفظ لسانك من كلام اللوم وأوبه لا تميل 
ويقول الشاعر صا أحمد الحاطي: 
يالقدمه النصبا محل أهل الرّ بع سس القبايسل ذي تصّبّر كاسها 
لا انوا طلبتونا لشي ماحدرجع والقبيله تعصر على ناموسها 
ويقول الشاعر عبدالله عمر المطري: 
تفنب ارفا يدي هزان وولا يظتكق ست ق البنا ت 
بجا هدھاوعاد الوجەمصضتان كما اللاموس يحتاج الصيانه 
ويقول الشاعر الفنان سام سعيد البارعي: 
SS.‏ ياه يت سي اون 





5 معجم الأسلاف والأعراف القبليت مى بلاد يافع ا‎ ٠١ 


)٠١١(‏ الشجدة 
كان اليافعيون لا يتوانون لحظة في نجدة وإغاثة الضعيف والمظلوم أو المستغيث بم وحين يتأكدون 
أنه صاحب حق وأحاق به ظلم لا يترددون عن تبني قضيته وقد يقتحمون المخاطر في سبيل نصرته 
ويخوضون الحرب ويقدمون القتلى. ولا يختلف اثنان في أنهم أهل نجدو وإباء وشهامة وكرم» وهم 
صولات في اند وحضرموت واليمن. ونسوق هثالاً رواه الشيخ نيد سالم البيحاني, رحمه الله قال: 
أراد هادي بن إسحاق المصعبي أن يبني حصنا في بيحان. عندما اشتد الخلاف بينه وبين بعض 
القبائل» وقصده من بنيانه أن يتحصّن به هو وأهله» ولم يستطع» فاستنجد بالجهوري من يافع» لمعرفة 
سابقة بينهم» فهبوا لنجدته» وبنوا له الحصن وحمي "حصن الجهوري" وبعد أن تم بناؤه قال له 
الجهوري: اتركه مفتوحاً ونحن نحميه. فشكر لحم حسن الصنيع. وني حصن الجهوري يقول بعض 

الشعراء : 
بو ناصره قال أبنينا الحصون أربعه في وسط بيحان لو جا للبلا نردعه 
بالجهوري شيخ بالدسمال والمدرعه شيخ الثلائنه يتشللن على درعه 
وعندما اختل الأمن في مدينة شحير وما حوها ويها كثير من آل خلاقة, قال عاقلهم منادياً أمام 
القبائل امجاورة: "شحير من خلاقة وخلاقة من شحير" واستتب الأمن بحماية أفراد من خلاقة' '. 
(10٥)‏ النسب / السماء 
التسب أو السّماء في العْرْف اليافعي هو تسمية الطفل الذي يولد باسم الضيف الموجود لحظة 
الولادة في النزلء ويعتبرون ذلك من حسن الطالع ويكرمونه بتسمية الطفل باسمه» أي ينيّبُون به 
وتكون بينهم منذ ذلك الحين علاقة نسب تدوم طويلاً. أما إذا احتاجوا للنسب, لأي سبب» ول 
يكن هناك مولود فيأتون بطفل صغير ويغيرون امه ويحلقون شعر رأسه ثم يذهبون فيه إلى الشخص أو 
الطرف الذي يطلبون النسب معه. وجرت العادة أن من يُسمى الطفل المولود باسمه تلزمه هدية معينة 
(نسّابة) لمن تسمى باه في بعض الناسبات الدينية» مثل شات أوفي عيدي الفطر والأضحىء 
وتختلف نوعية البَسّابة ومقدارها وفقاً لظروف ومكانة الشخص الْنَسَبْ به. 
كما كان النسب أو ما يطلق عليه (التسمية) أو (السّمَّاء). يوظف في العف لفض المنازعات وحل 
الخلافات وإناء الفتن والحروب القَبَلِيَةَ وإشاعة الوئام والسلام فمن خلال إطلاق اسم المقتول على 
المولود الجديد, والذهاب إلى أهل القتيل بمذا العْرْف ومعهم العقائر وجموكب يرددون الزوامل المعبرة, 
ويطلبون المخارجة وفق الشرع وأعراف وشروع القبيلة» فيجدون ترحيباً بعد تمنع. ورضا بعد رفض. 
وتنتهي الفتنة أو قضية النزاع بالمخارجة وقطع دابرها. 
ولعله من المفيد هنا أن نستشهد بحكمة ودهاء الأجداد» في توظيف النسب أو التسمية للخروج 
المشرف لواحدة من أهم الفتن التَبَليّة. وأعني بذلك الفتنة التي استمرت 5 ١عاماً‏ في مكتب لبعوس 


' - انظر: رحلة إلى يافع أو يافع في أدوار التاريخ, الشيخ عبدالله بن أحمد بن محسن الناخبي» طا ۰ م؛ ص SA‏ 


تُعجم الأسلاف» والأعراف القبليت فى بلاد يافع Ea a ee‏ الاق A‏ 


وقسمته نصفين متخاصمين, وساد خلالها الخوف والقتل والخراب وَجُدّست الأرض الزراعية وغادر 
الكثيرون ديارهم إلى أغخاء متفرقة داخل اليمن وخارجها. وقد لا العقلاء اك عرح يصع هاية لمذه 
الفتنة من خلال النُسبء بعد فشل أكثر من وساطة» حيث ززق حينها المرحوم غ عوض احمد بن 
سال عمر مولوداً فتشاور مع قومه آلغ عمرو لإرسال رسول اك الشيخ خسن سام الضباعي بطلب 
نَسَب يكون سبباً لإنماء الفتنة القائمة» فجاءت إشارة الموافقة المبدئية من الشيخ الضباعي. لكن 
المولود فارق الحياة» فارتبك اجتمعون من أعيلان ال عمروء واحتاروا في الأمو. وحينها تدخلت أم 
المولود ( مريم بنت سال عبدالرحيم الجحزري) وكان طفلها المتوفي في حضنها وابنها الكبير (المرحوم 
محسن خد عوض ) بجانبها. فخاطبت الحاضرين بحكمة ورباطة جأش: لاترتبكواء الفتنة هي التي 
ماتت» والنسب الحي بالحي والميت بالميت( وتقصد بذلك ان يسمي الطفل الميت باسم الشيخ 
الفقيد عبدالقوي» وابنها البكر محسن باسم الشيح محسن الضباعي). فاستبشر القوم بهذا المخرج 
الحكيم الذي أزاح حيرقم, وصاح الشيخ أحمد محسن الوحيري» شيخ ناصفة لبعوس- آل عمرو 
والسَيّل, مبتهجاً: "لش البيضاءلش البيضا". أي بيّض الله وجهك!". 

م ذهب مشايح ناصفة لبعوس» آل عمرق اليل إلى. بيت الشيخ الضباعي. في الجر بالّسب 
ومعهم عقائر (عشرة أثوار). ويقول زاملهم للشاعر صالح خد عنس | 
يقول دي جا بالنسب والمانده لا النوب طيرهردهاعندالامير 
حتى ولو شفت الخشب متباعده سياكذاوانته بدى عنمدك بصسير 
وبعد أن دَفَرواء أي أطلقوا تعاشير الرصاصء مُحَكْمِيْنَ الشيخ الضباعي» رحب بحم من جانبه 
واستضافهم ثلاثة أيام, وبعدها أعلن خكمه بحضور شيخ ناصفة لبعوس- ال ذي حور الشيخ 
عبدالله بن أحمد شائف بن وهاس وأعيان ذي حُورء وقد قضى الحكم أن يكون القعول بالقتول 
والخراب بالخراب والشتور بالشتور والعرازم بالعرازم والداميات بالداميات» وبقي له شقيقه القتيل 
الشيخ عبدالقوي بن سال فأعلن تنازله عنه» واعتيره عمّامة لبعوس. فابتهج الحاضرون واحضر 
الشيخ الضباعي كمية كبيرة من الشقر والفحوس ووضعها على رؤوس الحاضرين منهيا ذلك الفحة 
وسجل بذلك موقف لا ينساه له التاریخ» ورفع به مكانته وموقعه وكسب قومه ووثق سومه وصار 
و دی ا 

وعند مغادرة المحَكمِيْن رددوا هذا الزامل لشاعرهم المرحوم على حسين: 

اكك رمكم الله كثرالله خي ركم ماناسة اغصان الشقر في كل راس 
يابيست ش ليت المروه والكرم مزكن على المبنى ومزكن عالقياس 


1 افادة من الشيخ حسين هد الضباعي؛ ومن الأسقاد خد محسن العمر ىج ينظر ابا الحياة الاجتماعية ومظاهر 


' انظر: أعلام الشعر الشعبي في يافع» ص 


۲١‏ معجم الأسلاف والاعراف القْبَلِيت جى بلاد يافع.... 





5 FERALAS 


كما أشاد الشاعر سالم عبدالله البكري في قصيدة له بمن أرسل التسب وبالشيخ الضباعي» الذي 
وصفه بالأب لقومه» بعد أن أخرج الفتدة بصورة مشرفة, يقول: 


وذي كد النسب وا ناس يُحقب 
تفغ أت الوق اء واه كتحت 
و االو دى ب اقول رج ي 
ويذبحهالعماقلب وصالب 
وقطعها شجَن من كل مَقصّبٌ 
كذا شفغل الكرم حير وقطب 
اق ا الا نوب 


وسيها طول ما سيَهًا فساله 
راما وااو ياتنه 
كفل ها من عيالهبالكفاله 
ولا لے بو اك قا ے 
هد وازدمْ وختّمههالببماله 
ولا ايهعطسرّف لسلتسن الذباله 


وني مقتل أحد رجال يافع بالخطأ من لدن أحد قبائل الحالمي كاد الأمر أن يتطور إلى فتنة, لولا أن 
أطلق اسم القتيل على ولد الساعي بالصلح» فكان ذا أهمية قصوى عجلت بنزع فتيل التوتر بين 
القبيلتين» وإحلال السلام بينهما. وإلى ذلك رمى زامل قبيلة القاتل» حين أقبلوا في "موصل ووصول" 


تزملو ن ): 
٠ ١ 2‏ 
سلام وازع من مشاطها جزع 
لا عادنارافعولاانتهترتفع 


(1٦(‏ الشقادة 


مقدار يافع من قبانل حالمين 
حق (السّما) قاطع. قضى الله كل دين 


من الْأَغْرّاف القبلية وهي أشبه بالمرافعة أو الاستئناف في الحکہ في الوقت الحاضر من قبل الطرف 
المعترض الذي يرى أنه متضرر من الحكم الصادر. وللنقادة شروطها وأحكامها المتبعة. وتتيح قابلية 
الحكم للنقد أو الطعن فيه أو النقض من قبل آخرين من أهل الحل والعقد أو المراجع ذات الثقة 
ويكون هؤلاء عادة من لا صلة قرابة هم بأي من طرفي النزاع» ويُفضل أن يكونوا من قبيلة أخرى. 
ويُسمون "النقَادِ", ومفردها نقيد/نقَاد" ومهمتهم الاستماع إلى الطعن في الحكم الذي تقدم به 
الطرف المعارض على حُكم "القلادة": ويستلم النُقَاد ممن سبقهم كل الدعاوي والإجابات والأدلة 
والمستندات ويدرسون أبعاد القضية وأسبابما ومدى صحة الخكم الصادر أو ضعفه» وقد ينقضون 
الحكم السابق إن جانب الصواب في شيء» وقد يؤيدونه إن كان صحيحاً ويصبح نافذاً بلا مراجعة, 
وان رفضه الطرف المرافع للحُكم السابق يعتبرونه ذلك تعنتاً غير مقبول منه وتماطلة لا أساس هاء 
ويشهدون بأن موقفه باطل ولا له أي حق عند غريمه ويصبح مُداناً عند الجميع. ويكون حُكمهم 


نافذاً وغير قابل للاعتراض عليه. 


' قراءة عربية يمانية في الأوديسة» فضل الجثام»مركز عبادي للدراسات والنشرء صنعاء »طا ۷ ص .3٠١‏ 


مُعجم الأسلاف والأعرافه القبليت م بلاد يافع o‏ اوقد ا العو اكلم صم GN‏ عن 


في كلد على سبيل المثل يُدعى للنقادة (بيتين من كلد)ء أي شخصين من قبيلتين محايدين معروف 
Se‏ ا E‏ بمذا المجال. يقول الشاعر محسن حي لشطل: 

خَنَمت وان حد تقد بين سيب لللنقاده) وال الفلاجه سكون 
زز کی على ذى علدو چ فهر لحي راد دي قال للشي يكلون 
ويقول الشاعر علي صالح بن انها السعدي: 

قال بداع وا جيش الفلاصي سبع والثامفه قوم أهل ذواد 
EE TT,‏ حُفمواديت عالمحكوم (ثققاد) 
ويقول الشاعر حسين عبيد الحداد: ٍ 
لاهال أخو هادي دعينا (نقاد) ‏ حار بقلبيى والكتب (نقاده) 


)۵۷( النكف /المتكف 

في العُرف القَبّلي هو أرفع حالات الاستنكاف والاستنفار والحشد للقبيلة وفروعها للقيام بغارة ضد 

قبيلة أخرى لردع عدواغاء أو لنجدة مستغيث أو لردع باطل أو غير ذلك مما يعتبر من الكبائر في 

العْزْف القبَلِيء ويسبقه الاستنكار العني والتحذير لمن يستهدفهم النكف. وتتم الدعوة للنكف من 

قبل شيخ القبيلة. وبعد اجماع الأعيان عليه يتم إعلانه على الملا وابلاغ الناس من خلال المناداة 

بصوت مسموع يسمى(التطروب) يقوم به الشاحد مصحوباً بضربات الطبلء أو كما كان ال 

لكاتب يافع بني قاصد عبر ماع دقات (طبل النحاس). 

وجاء في قصيدة للشاعر السلطان عبدالله بن علي بن صالح هرهرة في الفخر بمسقط رأسه المحجبة 

وأهلها واصفاً أياهم بأهل التَكف: 

وياعازم سرا والناس تهجع قن الب الى فة تدان 

غلئ غالمتجبه عالى تفتع حلال أهل النكف شببه وشبان 

وبالمثل يصف الشاعر علي د بن شيخان اليزيدي قومه: 

سَلم عليهم بميزان القففْ تان كلا يضصمسل ذارةاقش نة 

من وادي البندقه وأهل اللكف وانمار مسن ش قهم تلهم نهيم 

ويقول الشاعر عبدالله أبوبكر سالم الفردي: ' 

والفرده البيضاء على المنكف تجي كمقد تشاربنا بواريت انقوس 

ويقول الشاعر محسن جد صا الصرمي القعيطي: 7 

سلام يترادف» ثتاماله طرف لأهل الشرف ذي خلف من سبعه بحور 
مااتنطقين الشزف لا ثار التق وما القلم راصف وبارياح البخور 

ويرى الشاعر محسن نيد عبدالله لشطل البكر أن الباطل يكمن في النكف من خارج القبيلة: 

وخو علي قال يا ذي ما سمعت اسمع وان كنت غافل فخل الناس لك يحكون 
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ما باطل إلأمنككف جاك من برع ماأخُوك وإلاً ابن عمك ما أنت شي مغبون 
ومن قصيدة ليحى البرق مليئة بالنصائح يقول: 

كما الفسل لا معروف عنده ولانكف ولا بحت له بالسر مع الريح والهلول 
ومولى الشنع لا ميل من خطته وطف بيندم على ما فات وتحمّل الحمول 

)٠١۸(‏ الهدية والقدية 
الهدية والقدية» وتسمى أيضاً "عادة وعرّادة" وتعني في العُرْف القَبَّلي في يافع ما للمرأة المتزوجة من 
حقوق ملزمة من أهلها في الأعياد والمناسبات المختلفة, حيث يتم تعهدها في العيد الكبير "عيد 
الأضحى" بلحمة العيد أو ما يُسمى "ربعي وضلعي" ويعني ذلك مقدار من الحبوب وحصة من 
ضحية العيد» وبالمثل في رمضان يكون لها وجبة فطار وعشاء يُسمى "عشاء رمضان". وني موسم 
العلان تخصص ها "مُشكعة سبول" أي كمية من سنابل الذرةء وعند الحصاد تحصل على نصيبها من 
الحبوب أو ما يسمى "الدبئان" كما يتفقدها الأهل في حالة الولادة أو المرض ومساعدتّا عند 
الحاجة..الخ. وهذا العْرّف المتبع يحافظ على أواصر العلاقة والتواصل بين المرأة المتزوجة وأهلها 
وتجدهم إلى جانبها في كل وقت تكون بحاجتهم, مثلا عند ولادتّا أو في مرضها أو في مساعدهم 
ومشاركتهم في مناسبات زواج أبنائها وبناتها. وفيما لا سمح الله وحدث طلاقها فأتما مرحبْ جا في 
بيت أهلهاء ومع ذلك فأن هذا العف لا يلغي حق المرأة في الورث, وفي الأسجال والبصائر الأسرية 
ما يؤكد ذلك. لكن المرأة تفضل (الحدية والقدية) على أخذ حصتها من الورثة لأا تشعر أتما إذا 
انفصلت عن زوجها لأي سبب لن تجد من يرعاها غير أهلها كملجاً لاء وربما أن تشريع هذا العف 
كان سببه قلة وشحة الأراضي الزراعية التي كانت المصدر الوحيد لإعاشة الأسرة, ولهذا كانوا لا 
يريدون أن تذهب أملاك الأسرة-خاصة الأراضي الزراعية- إلى أسرة زوج أبنتهم. ولا زال هذا 
العف متبع حتى الآنء وترفض الكثير من النساء أخذ الورث رغم عرض ذلك عليهن» ويفضلن 
"الحمدية والقدية" وبقاء علاقتهن الحميمة بالأهل. 
(129) الورع: 

في العُرّف القَبَلِي هو منع صاحب الأرض من زراعتها جزئياً أو كلياً وتركها (جداس) لأية أسباب 
خلافية مع خصمه. وطريقة المنع تتم بأن يرسل له من يقاضيه أو يدعيه غصناً من الشقر 
يُسمى(شقرة الورع) وإلى جانبها جزءاً من مقبض الحجنة الزراعية (حكل الخنزرة) وهذا يعني (قصران) 
له ليرفع يده عن زراعة الجربة الحددة حتى حل المشكلة التي استدعت ذلك. وإذا اعترض على هذا 
القصران قبل حل المشكلة وذهب لزراعة جربته فقد يتطور النزاع بينهما ويحصل ما لا تحمد عقباه. 
وهناك شكل آخر ل"الوَرّع" حيث يقوم الشخص بوضع حجارة متناثرة في أرض خصمه تسمى 
(الرزم) لمنعه من زراعتهاء وقد يقابله الآخر بالمثل وتظل الأرض مهملة حتى حل المشكلة. ومع ذلك 
فأن العُرْف القَبَلِي يضع قيوداً صارمة تتمثل في دفع قيمة تعويضية عن الأرض التي لم تزرع» مقدارها 


معجم الأسلاف والأع اف القبلية ف بلاد یافع Ese ENES‏ صا لای 1٥‏ 


خمسون كاسا ورأس من الغنم عن كل (حَبّل من الطين) وهو معيار لقياس مساحة الأرض الزراعية, 
ويتحملها عند منطوق الحكم المتسبب في القضية. وقد يترك أحد الغرماء ورقة بياض صافية بيد 
الأمناء يطلب منهم أن يكتبوا فيها أن من فلج أي عدم الحجة وثبت عليه الخطأء فأنه ملزم بأن 
يحاسب بالخسائر والغمار'. يقول الشاعر عبدالله صاخ عباري في قضية توريع طين: 


الا والله لاابيرجولا افسزع ولاابي خوف من كثر التجمّاع 
عرضك الحق ما جسن آتضرّع بيحصل ذل من جور التضرّاع 
ولا نا ببصرالوادي ممورّع ‏ فربك بايسهلزرع إ(لوراع) 


وعن الورع يقول الشاعر حسين عبدالحافظ هرهرة إلى أقربائه عام 955١م:‏ 

ترّكوا للحسد والكبر ذي مابينفع يس مح الأخ لا عنده لخوته دعيته 
من معه طين لا يجلس مدقدق (مُوَرَع) ويش بتعين وابن ويس بالناخبيه 
ويقول الشيخ راجه هيثم بن سبعة: 

ذا وقتناكلهوقعرجِمأشَُوَل ومن حضز بالصف قد بيصاكع 
واحد قفا ض ددَة وظلي يعمل وأثنين قالوا فلك ضمدك (وَارغ)0) 
ما رووارع) الام ابت لوَتبَبَلَ يذرا جعي دي والللة مشاكغ 
ومن جواب الشاعر شائف الخالدي "باسم الموسطة" على الشاعر جى أحمد البرق: 

ويتعبّر الغفؤري بذي هي (مُوَرعَه) وهّذم الشوامخ ذي بَنَهُ واغلّه الطغاه 


وكيف أهلها ظله بحاله مُجعجعه وهُْ في حياة الذل لاردَّهاحياه 
)١1٠١(‏ الوساطة 


الوساطة» طرف ثالث يتدخل بين الطرفين بموافقتهما في مسعى لحل نزاع أو خلاف قائم بينهما. 
ويمكن أن تتكون الوساطة من قبل شخص عفرده من أهل الثقة وذوي الخبرة في هذا الجال ويُطلق 
عليه (وسيط)» وقد تتكون من عدة أشخاص ويُطلق عليهم (وساطة) ويسعون بين الطرفين أو 
القبيلتين المتنازعتين للوصول إلى الحل بمبادرة منهم دون مقابل. وهذا هو الشكل الأولي من الوساطة. 
وتليه (وساطة امجلس) التي يتم اللجوء إليها عند تعقد المشكلة وتداعياكا الخطيرة» وتتكون وساطة 
اجلس من عدد غير محدد يختار كل طرف من المتنازعين من يمثله في المجلس بحيث يكون عدد الممثلين 
مناصفة بينهما. 

- معجم لهجة سرو حِمْيْر يافع: كلمة (الورع). 

' - السائد في السبل والعوائد: ضد۷". 

' - ضمدك وارع: أي أن صاحب الأرض لا يحرثهاء بعد أن يرسل له خصمه ثُقرة الورع» وهي غصن من الريحان. 
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ويتنقل مجلس الوساطة خلال عمله بين بيوت الطرفين المتنازعين ويمكث عندهم بقوامه الكامل مهما 
كانت تكاليف الذبائح والموائد الإلزامية خلال أيام عمل (وساطة المجلس) التي قد تطول للمكوث 
لدى كل طرف وبالتساوي. ولا يتم الاكتفاء ذا بل يتفق مقدماً على أجر حدد يتقاضاه كل عضو 
في مجلس الوسطاء مقابل كل يوم من الأيام التي يستمر فيها عمل امجلس متنقلاً بين ديار الطرفين. 
ويتم اللجوء لوساطة المجلس لحل الفتن القَبَلِيَةَ الكبيرة المستعصيةء وتفرض تكاليفها الباهظة على 
الطرفين المتنازعين كنوع من الضغط المادي بغية ارغامهما على القبول بالحلول الممكنة التي يراها 
الوسطاءء خاصة حينما يتعتت الطرفان ويصر كل منهما على موقفه وتمسكه بالحل الذي يراه هو. 
فتسهم الخسائر المادية المستمرة التي تنهكهما إلى الدفع جما للقبول بالحلول الممكنة من قبل "مجلس 
الوساطة". ومن لم يقبل تحمل خسارة الضيافة وأتعاب الوساطة اليوميةء على قاعدة المثل:"من جاز 
اجتاز ومن حيّر عشى". ومع ذلك فأن أسوأ ما يمكن أن يكون من بعض الوساطات هو الكسب 
الرخيص ا الوساطة لإتماك الطرفين دون مبرر» من خلال الاستمتاع بألذ المأكولات واللحوم 
وبالكسب غير المشروع» وهو ما عبر عنه الشاعر خد سالم الحبوش الخلاقي (توني ٥۲‏ ۹٠م)‏ بقوله 
عن مثل هذ هؤلاء الوسطاء الذين وصفهم ب(أصحاب الجشع والطمع والسرقة وخسن الطبائع): 

وان شي هده أو مشكله كُلّن جَا يَبَا يقَعْ فريع من شان آيقّغ الواسطة وَيْحل القضية سريع 
وان قال انّه أَيْحِلّهَا لن يقدر ولن يستطيع انه بايقع واسطة وَيْحذ البلا بالخديع 
والله ما يبا يجِلّها إلا بَا يذكي التّيع 
قاتلكم شديد القوى يا ذي ماتبوا إلا النفيع 
هذا و أنت يا مقتدر يا من لك عبادك ركيع 


وايمسُوا بيوم الرضا ذي تمسي العصابه شبيع 
يا اصّحاب الجشع والطمع والسرقة وخَمن الطبيع 
سالك حِدَهُمْ مننا وسشدق جَمْعْهُمْ ياسميع 
ويقول الشاعر حسين محسن السنان مشيدا بالأسّلاف الذين كانوا ينهون الباطل : 


كني بشوف الناس سَّؤ خكُم أشول 
كانوا مشانخ بالز دعا الأول 
ذئي كشائوا اينه عون تن تتلل 
مااليوم قدئكلاًقوي واستدول 
ما خلواالكلمه لذي يتعققل 
ممَاعَادد حذاتراجع ولا حذ عوّل 
مهن اجعلوه ابيرتزي وحاول 


ومن قصيدة للشاعر عوض جبران الكلدي» يقول: 


الحد والمحتام عاده ماوصل 


'- الرابعة: مكيال من أكبر المكاييل اليافعية. 


والوقت هذا ذمته قد]خززاله 
عق ولهم بالرابعمه مكتال 4( 
وبيعرفون الحق لاحدقاله 
كله بني عة انول 
والقدر والناموس للزا“له 
واالنس بيتس فمقهم الجالة 
وادّؤه ياقرشين يابركالل) 


والخُقم في طي الوساطه والعدول 


"لوا - أعطوه جُعالة وهي اة بالرشوة: يرتزي: يقف مندفعاً لعمل شيء ما. بركالة: صنف من الثياب القديمة. 


مُعجم الأسلاف والأعراف القَبَلِيت مى بلاد يافع و ا لست لاه ف اوضاخ عاوو يد 


قد كان في يافع مشاحنة الجدل واليوم هدنه بعد ماكانت قتول 


قال الفتى من صان نفسه سلم وا لىع وال وده تكللاف 


ومن عليه الحق فليقتحم يدي كلام هنس غراف 
وا يخرجونه وان سقط ماسلم فلايجس فازع ومختاف(0) 
من مامعه شذ ره وجفنه شتم شل الفااجه بين لكتاف 
بعض الوساطه يفرحوا بالأذاسم أيضاولا ث كّرهم انصاف 


ومن حضر يبصم على مانظم ختمالمجالس ركض لنجاف 
ومن أقوال أحمد بن علي حيدر البكري (أبو ناصر ): 

ما الحق لا لك حق ماشي بالحقوق محانقه خذ حق وذ الحق لا شفت الحكى في مطرقه 
ون شفت حُكْم الميل أو بعض الوساطه نافقه قلبتها قلبه بقلبه قبل خحُكمه ينذقه 
لاحد يقلبها بباطل من ملامه تلحقه واخسر على حقك بحقك بالقُرُوش ادقدقه 


(0161) الوقن /السنن 
الودن اف الست :فق المفاهيم الزراعية» وهو أحجار يتم غرزها بين حدود فطعتي الأرضن: الرواعية 
المتجاورتين؛ كفاصل بينهما يُسمى "الرّيشة" وتمتد بامتداد الوقرة وهي النقرة في صخرة كبيرة في طرف 
الطين كعلامة ثابتة» ويمنع تحريك هذه العلامات, أو إزاحتها عن موقعهاء لأن ذلك قد يتسبب 
عشاكل بين ملاك الأرض المتجاورة. وفي الفصيح الوَثنُ والوَائِنُ المقيم الراكد الثابت الدائم. ووثن 
الشيء بالمكان "يشن" وثنا أقام وثبت. ويشبه الشاعر صالح علي السعيدي الخلاقي علاقة الوثن 
والوقرة التلازمية بعلاقة الزواج في لغز له يقول/". 
واحزيك من بازل وبكرة تزوّجهماولا اتا ههفابائنه 
وقاضي ذي عقد والعقد شرعي يجوز العقد لاكلن مكانه 
(؟15) الوجه 
الوجه. في العْرْف القَبّلي» عبارة عن قطعة سلاح أو جَنبيّة» حسب طبيعة المشكلةء تقدم من طرف 
الأمين (الوسيط) للطرف المتضرر تمنعه من القيام بأي رد فعل» وبالمقابل يُطلب منه "رَفَر" للاحتكام 
للحق له أو عليه. وهذا الأسلوب يحفظ ماء (الوجه) للمتضرر ويلزمه الاحتكام للحق بالطرق 
المشروعة له أو عليهء ومن حقه أن يقبل بالأمين الذي أعطى له (الوجه) إذا كان مقتنعاً بنزاهته 
وحياده كأمين للطرفين؛ أو يختار إلى جانبه من يريد من الأمناء. 


ش - يجس: يجلس» يظل. 
- انظر كتابنا: معجم لهجة سرو جِمْيّر وشذرات من تراثها: كلمة (وثن). 
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(؟1) الوصول المفاجى 
الوصول المفاجئ, أو المباغتة: تعني في العغرف أن يبادر الطرف المخطئ بمباغتة مجني عليه في عقر 
داره» بدون تنسيق مُسبق, فيصل إليه مع جماعته بعقيرة رأس بقر أو أكثر» حسب درجة وحجم 
الخطأ الذي حدث بدون قصد., ويطلبون السماح والسداد» ويسلموهم وجه» عبارة عن جنبية أو 
بندقية بمثابة (بياض وجه) ويحكموهم تحكيم غائي با خف أو ثقل. ويعتبرون حكمهم تائيا 


وتافل]2", 


(151) الوفاء 
هو قيام الطرف المخطى بتنفيذ ما يلزم من جانبه تجاه الطرف امجني عليه وبما يرضيه من الأعمال 
والأقوال مادياً وأدبياً وفق الْأَغْرَاف أو ما نص عليه الحكم الصادر دون مماطلة أو تأخير لصالح من 
وقع عليه الخطأء وهو ما يتلخص بقول الطرف المخطئ عند الوصول:"جنناكم مصفين مؤفين" ' 

(112) الجمين 
هو القسم أو الحلف بالله من قبل الشخص أو الأشخاص يؤدونه بطريقة شفوية وبصوت مسموع 
وتكون يدهم اليمنى موضوعة على مصحف من القرآن الكري» ويُطلق عليهم "الخلافة". وهناك 
درجات تراتبية من أشكال اليمين» منها اليمين العادي الذي يحلف فيه شخص واحددء ثم بمين 
الخمسةء ثم يمين العشرة؛ ثم يمين العشرين؛ ثم الأربعين حلاف والمقصود أن يزكي اليمين العدد 
المطلوب» سواء خمسة أو عشرة أو أربعين» حسب حجم المشكلة وطلب المحَكُمِيْن أو الوسطاء 
وقناعة طرفي المشكلة, وتزداد أعداد من يؤدون اليمن» في قضايا القتل والنزاعات الكبيرة» وغالباً ما 
يتم اختيار الحلأفة من ذوي الورع والتقوى ممن لحم صلة بالمشكلة؛ وحينما تكون قضايا الخلاف كبيرة 
كالقتل ونحوه يكون القسم على كتاب الله وني بيت من بيوته لقداستها أو بجانب قبور الأولياء من 
كانوا يعتقدون ببركاتهم, ها يتركه ذلك من رهبة في نفوس الخلآفة وخشيتهم من أن ينهم العقاب في 
حالة الكذب. وكانت الأبمان المغلظة من أهم الأغرَاف المتبعة في الأحكام وشكل من الأشكال 
المعترف ما في حل النازعات. وإثبات الحق» ويكون اللجوء إليها حين تنعدم الدلائل أو البراهين أو 
الشهود. وعلى قاعدة البيّنةَ على من اذَّعى واليمين على من أنكر. 
يروى أن شابين كانا يرعيان أغنامهما سوية في أحد أشعاب كلد -يافع» فسقطت صخرة من فوق 
جبل فوقعت فوق أحدهما ومات فى المحال» فام أهل القتيل رفيقه بالقتل. وتدخل الوسطاء من 
الحكماء دون جدوىء وأخيراً كان الشعر هو الفيصل في حل القضية. إذ قال شاعر من أهل 
القتير": 


' - انظر: من نظام العرف القبلي في حل المناز عات في يافع» ص ۸۸-۸۷. 
- من نظام الغرف القبلي في حل المناز عات في يافع» ص۸۷. 
' - حسب رواية الحاج صالح علي الحاتمي العلوي الكلدي. 


مُعجم الأسلافه والأعراف القَبَلْبت ج بلاد يافع RR Re‏ عا لع رض لوقه I‏ 


من سرح ابن الناس لهله رؤحه يذي طرق والآوقع قطاع روس 
والآيمين الأربعين احلف بها بالواحدالقهار قبّاض لنفوس 
فأجاب المتهم بزامل في الحكم: 
بشهد لكم وانتوا يرأمن مشهدي وعاده آيشهد معي حيد امشعوس 
خوفي من الدنيا ومن لزاتها 6 يومأًعبوساً قمطرت فيه الشموس 
ويورد البيت الأخير في رواية أخرى على النحو التالي: 
لابينناعقدهولاشي سابقه خوفي من الرحمن في يومأ عبوس 
وتم قبول الحكم. 
ومن الطريف أن يرفض البعض أداء اليمين» فيتم حل المشكلة بطريقة ذكية. فعندما قام آل ذوّاد 
بإطلاق النار إلى بيت العمودي شيخ مكتب السعدي. قام السلطان العفيفي بضركم من القارة لأهم 
في حدوده. فرد أهل ذواد على مصدر النيران ثم أنكروا أن يكونوا قد أطلقوا النار فطلب منهم 
اليمين فرفضوا. وعند ذهابمم إلى السلطان أبدع شاعرهم علي صاحح بن طالب زاملا جنبهم أداء 
اليمين» وضمنه الزامل الذي ردده الجميع عند الوصول إلى القارة7"): 
يادولتي جينا نص في خاطرك وان شي خطأ من عندكم سيته صواب 
والله لا عارف ولا حائق ينا ان كان لاشي طف من لخجف جواب 
وقصد الشاعر أن ما حدث قد يكون رداً من (اخجف). فرحب السلطان بم على اعتبار أن اليمين 
قد أدوه في الزامل وتم حفظ ماء الوجه للطرفين بحكمة الشاعر وتقبل السلطان. 

(177) اليوم الأبيض 
معناه في العُرْف القبّلي (يوم أسود) عكس مسمّاه بالنسبة لمن أرتكب جناية أو جريمة أو فعل مشين 
أو نحو ذلك مما يتنافى مع الأعرّاف القبلية والقيم الدينية ويسيء إلى معة قبيلتهء إذ يعني اليوم 
الأبيض خروج القبيلة هدم منزله وخب ممتلكاته وطرده أو قتله إن كان العَيْب يستحق ذلك لتبييض 
وجه القبيلة. 
ومن أمثلة ذلك ما حدث عند مقتل السلطان صالح بن عمرء من قبل ابنا عمومتهء إذ سرّحت 
الضبي ولبعوس استنكاراً فيما يعرف ب" يوم ابيض " على آل الشيخ علي» وجاء السلطان عيدروس 
بن حسن العفيفي ومعه حوالي ١٠١١‏ مقاتلاً للانقضاض على قتلة السلطان صالح بن عمر. حينها 
قال الشاعر عبدالله حسين بن هرهرة» خال السلطان خد بن صا الزامل التالي مخاطباً السلطان 
صبدروس: 
ياساسهاياراسها سطططائتها ‏ من صّكحرا أبين لا قدا تَصّبًا كساد 


' - إفادة من زميلي د.وهيب سالم السعدي. 





TT مُعجم الأسلاف والأعراف العَبَلِيتَ هى بلاد باذع‎ ٠١ 


أنته على خالد وأنا نسبة علي من مسورة لا مشأله لا أرض النجاد”("') 
وأنته تحزّر كل ماهولكولي وأوبه على مافي قلمها والمداد 
فغضب الشاعر محسن علي المرفدي ورد مباشرة بالزامل التالي: 

قال الصليب ابن الصليب المرفدي سلام في لكين من راسي عديد 
وانته تحرر كل ماعاده يجي رحنانوطي کل من باسه شديد 
فرد الشاعر عبدالله بن حسين هرهرة بقوله: 

قال الصليب ابن الصليب الهرهري سلام من راسي وبالزايد يزيد 
من ذي حلاله بين غعصبه جاسرهء رختاالبردذي يرمد الدنيا رميد 
وتدخل الشاعر عبدالله مد بن عبدالحبيب الصلاحي مؤيداً للمرفدي وموجهاً زامله للسلطان 
عيدروس يقول: 

سالك بمن قامك على دين النبسي واحذر فلا تدخل في الدنيا وَشّاه 
رحنا قبايل مامعاناشي خبر ماأعرف صلاة الصبح واركان الصلاة( 
مانعرف إلأفي تحازير الُشّز الا صاح شيطان البلا بتبع قفاو(" 
وهنا تدخل القاضي الحريري؛ المرافق للسلطان العفيفي وقال: كفى, وتم انماء المشكلة. 

والمثال الثاني خروج الموسطة بيوم أبيض على أحمد عسكر البعالي قاتل الشيخ أحمد أبوبكر النقيب 
غدراً في منزله» وبعد مشاورات طويلة استمرت عاماً كاملاًء وتمت مخاطبة القاتل البعالي أن يسلم 
نفسه ومن معه للموسطة محاكمتهم محاكمة شرعية؛ لكن البعالي رفض الوساطة ولم يقبل بماء وكانت 
الموسطة قد اتفقت مع آل عياش أن يبقوا على الحياد وأن لا يتدخلوا لا مع الموسطة ولا مع البعالي. 
وفي الأخير تمت المواجهة مع القاتل وتمكن من المرب ليلا دون أن ينال عقابه المنتظرء أما بيته فقد 
هدّمته الموسطة وتم تسويته بالأرض. ثم فتل لاحقاً على ابي اناع موم *. 


- مسورة: قرية بالحد. النجاد: حالمين. 

'- ليس المقصود الصلاة ذاتهاء وإنما بقصد عدم خضوع القبائل لأحد بالقوة. 

"- الققر طن الدكنافين: 

' - إفادة من الشيخ قاسم فضل حسين الصلاحي. 

' - للمزيد انظر: شيخ الموسطة أحمد أبو بكر النقيب» حياته واستشهاده في وثائق وأشعارء د.علي صالح الخلاقي. 
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المصادر والمراجع 


۹- أروع المساججالات القََليّة بين الشاعرين عبدالقوي أحمد السعدي وعلي د بن شيخان: جمع وتحقيق وتقدبم: د.على صالح الخلاقي: 
۳ 

۲- أعلام الشعر الشعبي في يافع. د .علي صالح الخلاقي. ٠5‏ ١7م.‏ 

*- الإكليل» لحسن بن أحمد بن يعقوب الحمدان؛ الجزء الثاى. حققه وعلق عليه: جد بن علي الأكوع القاهرة. 955١م.‏ 

4- أهية موقع هديم قطان(هدو) في الحد من خلال المعطيات الأثرية والنقشية د.أحمد باطايع» مجلة العلوم الاجتماعية والإنسانية: 
الحلد م العدد ٩‏ يناير -يونيو ٠7‏ ٠5م.‏ 

ه- بضائع التابوت في نتف من تاريخ حضرموت» للعلامة المؤرخ السيد عبدالرحمن بن عبيدالله السقاف(”أجزاء مخطوط). 

5- جبهة الإصلاح اليافعية, مندعي دياك سام عبدالله عبدربه. عدن 1997م 

۷- الحضور اليماني في تاريخ الشرق الأدن القديم, فضل الجنام.دار علاء الدين؛ دمشق۱۹۹۹م. 

8- الحكيم الفلاح الحميد بن منصور-شخصيته وأقواله. د.علي صالح الخلاقي. ط”. ١1١١7م.‏ 

8 - الحياة الاجتماعية ومظاهر الحضارة في سرو حير يافع, عبداللاه سام الضباعي. ١٠5١1م.‏ 

.م1١‎ ١4 خالديات(قصائد وزوامل للشاعر شائف الخالدي), جمع وتقديم:د.علي صا الخلاقي‎ - ١ 

م١99٠ رحلة إلى يافع أو يافع في أدوار التاريخ, الشيخ عبدالله بن أحمد بن حسن الناخي ط۱‎ -١ 

؟- رحيل المناضل حسين حضار حسين بن حلموس ومقتطفات من تاريخ - نضال وموروث يافع. تنفيذ مطبعة الحظ. عدن. ب.ت 

.م١٠٠١1/ سل علي قال» ديوان الشاعر سالم علي احبوش» جمع وتقديم:د.علي صالح الخلاقي‎ -1١* 

م۲١٠۲‎ » السائد في السبل والعوائد في بلاد يافع» الحاج عبدالحااي يد المفلحيءتحقيق: عارف عبده سام الكلديءدار الوفاق‎ -١ ٤ 

.7٠٠5 شاعر الحكمة صالح سند خير من نشد جمع وتقديم:د. على صا الخلاقي‎ -١ 

5- شاعر الحماسة والفخر للشاعر الشيخ راجح هيثم بن سبعة» جمع وتحقيق ودراسة: د.علي صال الخلاقي» ١١7‏ 5م. 

۷- شاعر يواجه مائة شاعر -مساجلات شعرية للشاعر شائف الخالدي. جمع وتقديم:د.علي صا الخلاقي» ط۱ 5١٠٠7م.‏ 

۸- الشائع من أمثال يافع» د.علي صاخ الخلاقي؛ دار جامعة عدن للطباعة والنشرء ط 2,١‏ ١٠٠٠م‏ ص١".‏ 

8- "شل العجب.. شل الذان" ديوان يحبى عمر اليافعي وسيرة حياته» د.علي صالح الخلاقي» دار جامعة عدن)ط 2,7 ١٠٠١5‏ 1م. 

٠‏ - صفة جزيرة العرب» الحسن بن أحمد بن يعقوب الحمدانى. مكتبة الإرشاد. صنعاء. 

1- عادات وتقاليد الزواج وأغانيه في يافع. د. علي صا الخلاقي: مركز عبادي للدراسات والنشر» صنعای ط۱ ٠٠٦۹‏ ۲م. 

5 17- فراسة شاعر ساجل نفسه. حقيقة ما دار بين الخالدي والقيفي من أشعارء د.علي صالح الخلاقي طا ١٠٠۲م‏ 

۳- فنون العمارة الحجرية في يافع» د.علي صالح الخلاقي, دار جامعة عدن للطباعة والنشرءه ٠١١‏ 7. 

5 ؟- في شرق اليمن - يافع؛ صلاح البکري» ۱۹٠١۲م.‏ 

5 - قبائل عريبة جنوبية في مصرّفي القرون الثلاثة الأولى للهجرة (المهرة-حضرموت-يافع)» دار الوفاق-عدن, ط۱ ۹٠١۲م‏ 

- قراءة عربية بمانية في الأوديسة: فضل الجثام /ا١ ٠‏ ١م.‏ 

۷- معتقدات وعادات شعبية من بلاد يافع, ناصر سالم حسن الکلدي» ط١اء.‏ ۹٠١۲م‏ 

۸ - معجم لحجة سرو حير - يافع؛ وشذرات من تراثهاء د.علي صاخ الخلاقي ۲۰۱۲م. 

8- المفصل في تاريخ العرب قبل الإسلامء جواد علي الطبعة الثانية ۹۹٩۴۳‏ ١م.‏ 

.م۱۹۸٩ مقالات ودراسات عن مديرية يافع وتاريخهاء كتبها: مجموعة من الكتاب الصحفيين؛ دار الفارایي بیروت»‎ - ٠ 

1١‏ - من نظام العف القبّلي في حل المنازعات في يافع (مخطوط)؛ للشيخ يسلم يوسف علي المنصريء أبين - ١١۷‏ م (مخطوط) 





١‏ معجم الأسلاف والأعاف العَبْلِيت نم بلاد يافع Saa Coe ke‏ عل صا أخلاقي 


؟ - من ينابيع تاريخنا اليمني وأشعار راجح هيثم بن سبعة: نصر صالم حسين هيثم سبعة: مطبعة الكاتب العربي-دمشق. ٤‏ 99١م.‏ 

۳- نبلاء اليمن في القرن الثاني عشر للهجرة- نشر العرف لتبلاء اليمن بعد الألف. غم بن عد بن جى زبارة. بيروت +١۹۸۵‏ 

4 *- نسب معد واليمن الكبيرء هشام بن جد بن السائب الكلي» الجزء الثاني. تحقيق: ناجي حسن» عالم الكتب- مكتبة النهضة العربية 
بيروت. ط۱ ۹۹۸۸م 

.م۲١١۱۳‎ ٩ط الموسوعة اليافعية» نادر سعد عبادي حلبوب العمريء دار الوفاق. عدن‎ -٥ 

”- هدية الزمن في أخبار ملوك لحج وعدن, أحمد فضل العبدل» دار العودة بیروت ط۲» ۱۹۸۰. 

۷- يافع بين الأصالة والمعاصرة اليمنية» محسن بن حسن دیان» إصدار منتدى بجی عمر الثقافي. ٩۱۹۹م‏ 

-- يافع في مصر ودراسات أخرى. د .سام عبدالرب السلفي, ط1 ١٠١۲م‏ 

۹- يقول بن ناصر مجمل» جمع ودراسة:د.علي صا الخلاقي طلا ۲٠۰۷‏ 

٤ ٠‏ - يمانيون في موكب الرسول. بد حسين الفرح» إصدارات وزارة الثقافة والسیاحة-صنعای .٠١ ٤ه ٤۰۲١‏ 9م 
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مُعجم الأسلافه والأعراف الفَبَلِيت ف بلاد باقع دع ا ااا وو علي ا الجر IE‏ 


المؤلف في سطور 


الأسم: علي صالح عبدالرب يى خد صالح عوض أحمد معوضة جياش معوضة بن سكران الخلاقي. 

من مواليد عام ,.١15865‏ في يافع. محافظة لحج . درس الابتدائية في مسقط راسهء (خلاقة) » والتحق ضمن 
الدفعة الأولى لأول مدرسة إعدادية في يافع - لبعوس» ثم درس التانوية في زنجبار» وكان متفوقا في دراسته 
وشارك منذ المرحلة الاعدادية في الكتابات لعدد من الصحف, وأصدر مع زملائه في الإعدادية مجلة شهرية هي 
الأولى في يافع مطلع السبعينات» كانت تطبع بالأستينسل وتوزع في عموم يافع باسم (الشباب والطلاب). 
حاصل على شهادة الماجستير في الصحافة الدولية. موسكو. ۱۹۹۲م. بامتياز 

حاصل على شهادة الدكتوراة في التاریخ» موسکو» 495١م.‏ بامتياز 

أستاذ التاريخ والحضارة الإسلامية» جامعة عدن كلية التربية يافع. 

مدير دائرة الإعلام في مركز عدن للدراسات والبحوث التاريخية والدشر. وعضو في هيئة تحرير مجلة (كليات 
التربية) جامعة عدن. 

نائب رئيس مركز دعم صناعة القرار في امجلس الانتقالي الجنوبي 

إعلامي وكاتب وباحث ومترجم, له حضور إعلامي كأكاديمي وباحث استراتيجي في العديد من القنوات العربية 
وَالْأجَنبيّة وف الصحف ولمجلات. 

مارس العمل الصحفي والإعلامي منذ مطلع الثمانيات في عدد من الصحف وامجلات احلية في عدن» وفي 
تقديم برامج إذاعية وتلفزيونية, أشهرها برنامج (جيش الشعب)» وشغل منصب سكرتير تحرير (مجلة الجندي) 
و(صحيفة الراية)» وكان سكرتيرا للجنة منظمة الصحفيين في المجلة والصحيفة. وشارك ممثلا لنظمة الصحفيين 
اليمنيين الديمقراطيين في المؤتمر الدولي للصحفيين المنعقد عام ۱۹۸4م في بيونغ يانغ(كوريا الشمالية). 

انتقل إلى جامعة عدن عام /994١م,‏ استاذاً للتاريخ» في كلية التربية يافع» وتحمل مسئولية رئيس قسم 
الاجتماعات فور تعيينه ثم شغل وظيفة نائب عميد كلية التربية - يافع EE ANT‏ 

عضو نشط في عدد من الجمعيات الخيرية والمنتديات الثقافية والمسئول الثقافي لمنتدى يى عمر الثقافي. وحصل 
على العديد من التكربمات والشهادات التقديريةء منها وسام الاخلاص وميدالية التفوق من قبل الرئيس علي 
ناصر غيل عام ٤۱۹۸م.‏ ونال عام 4 ٠٠١‏ ”م جائزة (احمد بن عبدالحكيم السعدي) للتفوق. 

مهتم بالتاريخ والتراث ويعكف منذ سنوات على جمع وتدوين وإصدار الموروث الشعبي -التاريخي . 
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١‏ مُعجم الأسلاف والاعراف القَبلبت ف بلاد يافع ا واف رون اكوا 


ن له مؤلفات وايحات عديده 3 النارية والثرانء صدها: 





منقحة ۱۲١١۲۰م.‏ 

عادات وتقاليد الزواج وأغانيه في يافع. ٠٠١“‏ 7م. 

شل العجب.. شل الذان" ديوان يحبى عمر اليافعي وسيرة حياتفى ١٠٠“‏ 7م(طبع “"مرات). 

فراسة شاعر ساجل نفسه -حقيقة ما دار بين الخالدي والقيفي من أشعارء 5 ١٠١٠م.‏ 

الشيخ أحمد أبوبكر النقيب.. حياته واستشهاده في وثائق وأشعار» /1١٠٠7م.‏ 

أحمد غيل حاجب -مناضل من صفوف الشعب» ٠٠/2‏ 7م. 
أعلام الشعر الشعبي في يافع. مركز عبادي ٠٠9‏ 7م. 

الحكيم الفلاح الحميد بن منصور - شخصيته وأقواله. طبعة ثانية» ١١٠۲م‏ 
مُعجم طجة وتراث سرو حير - يافع. وشذرات من تراثها. الطبعة الأولى ١157‏ 7م. 

فنون العمارة الحجرية في يافع» دار جامعة عدن. ٤‏ ١١۲م‏ 

قبائل عربية جنوبية في مصر في القرون الغلاثة الأول للهجرة (المهرة-حضرموت-يافع)؛ دار الوفاق-عدن, طق ۹٠١۲م‏ 
الأسلحة التقليدية في الشعر الشعبي اليمني» ذل ۲۰۲۰م 

صدرت له العديد من الأبحاث العلسة اطلحكمة منها: 

العرب والترحمة والرواد الأوائلء مجلة كليات التربيةء مجلة حولية محكمة تصدر كليات التربية حجامعة عدن» العدد الخامس- 
أغسطس ١ .م١٠١ ٠‏ 

العرب وعلم الحساب» مجلة كليات التربية» مجلة كليات التربية» مجلة حولية محكمة تصدر عن كليات التربية حجامعة عدن 
العددالسادس -أغسطس4 ٠١‏ ١٠م.‏ 

بيت الحكمة البغدادي في عصر الإزدهار العباسي, مجلة سبأ. مجلة تاريخية حولية محكمة؛ تصدر عن أقسام التاريخ والآثا ر/جامعة 
عدن» العدد(٤‏ ١-ه‏ ١)يوليولا ٠‏ ٠١٠م.‏ 

دور قبيلة يافع الَْمَيرية في مصر في القرون الثلاثة الأولى للهجرة مجلة كلية الآداب؛ جامعة بنهاء مصرء ابريل 5١١٠م‏ 

دور قبيلة المهرة وأعلامها في مصر في القرون الثلاثة الأولى للهجرة. مجلة جامعة عدن الألكترونيةء العدد الثالث» ديسمبر 
۳ 

قضاة مصر الحضارمة ١ 4 -۸٤(‏ 7ه). مجلة اليمن» مركز البحوث والدراسات اليمنية-جامعة عدن العدد(4 ۳) اکتوبر ۲٠۰۱ ٤٥‏ 
أمير الديار المصرية حفص بن الوليد الحضرمي, مجلة التواصل, جامعة عدن. 

عبدالله بن اسعد اليافعي ومنهجه التاريخي في كتابه(مراة الجنان), مجلة سبأ. جامعة عدن. 

صدرت له من الأعمال امترجمة عن اللغة الروسبة: 

سقطرى. .هناك حيث بُعثت العنقاء. تأليف: فيتالي ناؤمكين, دار جامعة عدن للطباعة والنشرء 38948م. 

عادات وتقاليد حضرموت الغريية. تأليف: ميخائيل روديونوف, دار جامعة عدن للطباعة والنشر ۰۲١٠۲م.‏ 

السقطريون.. .دراسات إثنوغرافية حتاريخية, تأليف : فيتالي ناؤمكين» دار جامعة عدن للطباعة والنشر 54 ١‏ ١7م.‏ 

ترجم بناً بعنوان :إقامة المصلح والشخصية السياسية الإسلامية جال الدين الأفغان في روسيا ۱۸۸۹-١۱۸۸۷‏ م مجلة (التواصل): 
جامعة عدن, العدد 5" يوليو ٠‏ ٠٠١7م‏ . 
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مُعجم الأسلاف والأععاف العَبَلِيت يم بلاد يافع كب سو ووم م او وو ول اق I‏ 


جمع وقدم الأعمال الشعرية الثالية : 

"محاصيل القدر” للشاعر الشعبي يجبى خد الفردي ۳٠٠۲م‏ 
"مساحلات الصنبحي والخالدي” 8٠٠٠م‏ 

"الزن الماطر" للشاعر عبدالله عمر المطري ٠٠١5‏ لام 

شاعر الحكمة صالح سند "خير من نشد"52٠٠9م.‏ 

"دستور الموى والفن" غزليات شائف جد الخالدي ۷٠٠۲م‏ 

"سالم علي قال" للشاعر سام علي المحبوش ۰۷٠۲م‏ 

"يقول بن ناصر مجمل” للشاعر څد ناصر بن مجمل ۰۷٠۲م‏ 
"مساجلات الكهالي والخالدي” ۲۰۰۸م 

"النبع المتفجر" للشاعر جى الفردي ۸٠٠۲م‏ 

"الصراحة راحة" للشاعر جد سالم الكهالي ۸٠١۲م‏ 

"زوامل شعبية" للشاعر شائف الخالدي ۲۰۰۸م 

ال المتعرج” للشاعر جد أحمد الدهبوش 

"شاعر يواجه أكثر من مالة شاعر"؛ مركز عبادي 9١٠٠م‏ 

"غزير المعاني" للشاعر أمين الكلدي9 ١٠٠٠م‏ 

"المرفا المهجور" للشاعر جد عبدالله بن شيهون ۰ ١۲۰م‏ 

"وصية مضيّع" للشاعر حسين عبدالرب بن دينيش القعيطي ١٠١٠م‏ 
"مواجهات ساخنة مع عشرات الشعراء" للشاعر حب سالم الكهالي» ١٠١۲م‏ 
" شاعر الحماسة والفخر" الشيخ راجح هيثم بن سبعة ۲١١۲م‏ 
"أروع ما قيل في المساجلات القَبَلِيَة بين الشاعرين عبدالقوي السعدي وعلي بن شيخان”. ١١‏ 1م. 
"خالديات..الشاعر شائف الخالدي, طا 84 ١١٠5م.‏ 

”عفواً على الإزعاج" للشاعر خالد جد القعيطي. 8١١٠م‏ 


1° 


"عمران الفدائي والإنسان" ذكريات المناضل صالح فاضل الصلاحي» دوا وصاغها: د. د صالح فاضل الصلاحي» مراجعة وتقديم 


واخراج:د .علي صالح الخلاقي: 8١١٠م‏ 

"ذكريات النضال والعمل الوطني" للمناضل يوسف عبدالله سعد القعيطي, 5١١٠م‏ 
الفَارسُ المقَدَام الشهيد اللواء الركن د صالح طماح» ۹۸١۲م‏ 

الشهيد القائد منير محمود اليافعي "أبو اليمامة- أسد الجنوب.. قاهر الإرهاب. ۹١١۲م‏ 
تاج القواني. قصائد ومساجلات وزوامل للشاعر الشعي يى خد الفردي» ١٠٠۲م‏ 
بواكير مساجلات الشاعر شائف الخالدي(: 1898-:/اة١).‏ 
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فراسه شاعم ان02 ا 


حقيقة ما دار بس القيضي واليشالفي من أشهار 
رحمه١_إكناةع‏ 


اد عني ماح الخلاهم 


سات اتکور وه حه جيه مد مان 


عادات ونقاليك و 
الزواج واغانيه 
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عادات وتفاليد 
حضرموت الغربية 


العام والجحلي 
في التشافةالسلالية 


الشيخ | عمد ايو بكر النقيب 
حهاته واستشهاده نی وثالق. واشهار 
ر1905 1963م 


للشاعر يحبى محمد علوي الفردي 


جمع وتمدية 
د . علي صالج الخلاقي 


أحمد محمد حاجب 
مناضل من صفوف الشعب 


ومشذرات من سمءسسيةا 


من أمثال يافع 
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الشاعر الشيخ محمد سالم الكهالي 
مواجهات ساخنت مع عشرات الشعراء 


2011 “PR, 
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